(۱) 


ِ ۱ ص ۵۶۰ س ۱۱ اج ۱ ص ۲۰۳۰ س ۷ قوله « ويبسطه بالهار 
ج ۱ ص ٩4۳‏ اج ۱ ص ۲۳۷ کتاب فضائل القران ۳ 


= ولفظه عن علي بن بي طالب قال دخل علي رسول الله صلى الله تعالی عليه 
واله وسلم وعلى فاطمة اا اا تیور ا 
الليل فلم يسمع لنا حسًا فرجع إلينا فایقظنا فقال قوما فصليا » قال فجلست وآنا 
أعرك عيني وأقول انا نا والله مانصلى إلا ماكتب علينا (وفي نسخة إلا ماكتب الله 
جام عا د الله » فإن شاء أن یبعشا بعشا ‏ قال- فول رسول 00 
الله تعال عليه واله وسلم وهو يقول ويضرب بيده على فخذه - مانصلي إلا 
ماکتب | TT‏ الانسان آکثر شیء جدلا ‏ وفي هامشه قوله وکان الانسان 
اکثر شيء امح قال ابن التين فيه جواز الانتزاع من القران وقال النووي اختار في 
معناه EY‏ ا ا 
ل ا ا ل بل ا 
و مضع أ أسيس و رم دمي 
بعد الايقاظ لغلبة النوم » وقال السندي كأنه عدا القسك بالتقدير في دار التکلیف 
من الجدل الذموم لأنه لوصح القسك به في هذا الدار لبطل د E‏ 
بخلاف اهسك به لمن خرج من دار التکلیف إذ N HEE‏ 


فإنه من الاحتجاج الصحيح کا قال عليه الصلاة والسلام فحج ادم موسی اه 


E‏ القزور الکي قوله ویسطه : قال قدس سره ار خان اي 

عليه الصلاة والسلام كانت بالليل » اما في النبار فكان يظهر إلى الناس فیعظهم 
پان الأحكام ولايخلو بالنہار إلا قلیلا اه 

(۲) وترجم بهذا العنوان الامام البخاري POT OT‏ 

خبع ل ی اللامع أي کتاب فضائل القران عموما وبعض سوره واياته 

حصوصا . قال لقاري الفضيلة ما يفضل به الشيٌ على غيره » يقال لفلان 

شيل أي صله ميدة ‏ قل الي أكار ما سل نيال اون 2۳ 
(۲۰۱) 


ج ۱ ص ۵4۸ س ٣/ج‏ ۱ص 8 س ۲ قوله راقراً فلان © ( 

= أن الفضول أكثر إستعماله في الذموم اه » وقد تستعمل الفضيلة في الصفة 
القاصرة والفاضلة في التعدية كالكرم » وقد تستعمل الفضيلة في العلوم والفاضلة في 
الأحلاق رم اختلفوا في تفضيل بعض القران على بعض) قال السيوطي في | الاتقان 
اختلف الناس هل في القران ¿ شيء أفضل من شيء فذهب الأشعري والباقلاني 
وابن حبان إلى المنع لأن الجميع كلام الله عزوجل وشلا يوهم التفضيل نقص ‏ 
الفضل علیه وروي هذا عن مالك وذهب المهور إلى التفضيل لظواهر | الأحاديث 
قال القرطبي أ نه الحق وقال بن الحصار السجب من بكر الاعتلاف لي ذلك مع 
النصوص الواردة في التفضيل » وقال الغزالي في جواهر القران لعلك أن تقو 0 
آشرت إلى تفضیل بعض ای ی رود و E‏ 


E PDE E BS‏ إن کان لایرشدكه إلى 
الفرق بين اية الکرسي واية المداينة وبين سورة الاخلاص وسورة تبت وترتاع على 
اعتقاد تفسك القوازة الستغرقة بالتقلید فقلد صاحب الرسالة صل الله 


تعالى عليه واله وسلم فهو الذي آنزل عليه القران وقال يسين قلب القران وفاتحة ٠‏ 
تکاب أفضل سور القرآن و ية الكرسيي سيدة اي القران وقل هو الله أحد تعدل 
3 الو ا الس آخر مابسط الع ی ات 

٠‏ (۱) كتب في تقرير الكي قوله اقرأ أمر له بالقراءة" في الليالي المستقبلة أو في 
تلك الليلة معناه كان ينبغي لك وی واستصررت عليها (يعني اوز 
پڑھ ليا هوتا) وتكرار هذا الأمر كان لزيادة شوقه عليه لصلاة والسلام حين سمع 
ذلك منه اه قلت ذكر الشيخ قدس مره في معنى قوله إقرأ احتالین أي استمرار 
ف أو في الاستقبال وذکر عامة الشراح منهما الاحتال الل فقط 
نعم ذكر كلا الاحتالين على القاري في المرقاة » قال النووي اقرأ فلان أي كان 
ا ا القران » وتغتنم ماحصل لك من نزول السكينة 
والملائكة وتستكثر من القراءة التي هي سبب بقائها اه » وزاد عليه السنوسي: = 

(۲۰۲ 


= وقول ليد کت ار ب د مق که ل ی ا SY‏ 
كأنه من توارد الخواطر + ووقوع الحافر على الحافر » والدليل على أن رد من ار 
الاستنزاده وطلب دوام القراءة فيما مضى قول اسید ف الجواب ا سول 
الله » أي خفت !| بو ات - ثم قال - ويحتمل 
أن يكون آمر للتمني نحو ألا أيها الليل الطویل أ ار وا ان 
او موی ان | أي ليتك قرأت ويحدمل أن ن يكون الراد 
الإستفهام » وإنما أنى بصيغة الأمر اظهارا له في صورة ما ينبغي ی 
لعب الى و بارال اريس ره بجا عالت لمرو علم من أول 
الأمر ان ن ما حصل لفرسه من علامات ان قاءته مقبولة عضورة مه بالقراءة فيما 
بعد لما ظهر فيبا من البرکات أو هذا الشمر منه تان آنك لاتجعل مثله مام 
القراءة فيما بعد بل امض على قراءتك فيما بعد والله تعالى أعلم , > ثم اعلم انه قد 
احرج الامام مسلم في هذا الباب حدیثین » حدیث الراع » والشانی حدیث اى 
سعيد الخدري » وفي الأول منهما تعيين السورة بسورة الکهف لكن لم يعين فيه 
صاحب القصة بل فیه بلفظ « کان رجل یقراً ؛ وی الشاني عون صاحب ا 
أعني أسيد بن حضير » لکن لم يعين فيه السورة » نعم في رواية البخاري تصريح 
بانها سورة البقرة » ففيه عن آسید بن حضير قال بيا هو يقراً من اللیل سورة 
البقرة وفرسه مربوط عنده الحديث فعلى هذا لایصح تفسير هذا الرجل باسيد بل 
هما قصتان کا قال الحافظ إذ قال قوله كان رجل قيل هو اسیند بن حضیر 5 
سيأقي من حديثه نفسه بعد ثلاثة أبواب » لكن فيه أنه كان يقرأ سورة البقرة وي 
هذا أنه كان يقرأ سورة الكهف وهذا ظاهره التعدد وقد وقع قريب من | ا 
ید + ثابت من لين بن انان لکن و سوا اياي ایض + ولصرج بو 
e‏ ای و ی ی مزر 
قيس لم تزل داره لبارحة تزهر مصاوع قال فلعله قرً سورة ابقرة فسشل قال ور 


سورة البقرة اها ٠.‏ 
(۲۰۳) 


ج ۱ ص 9۵۱ س ۱۱/ج ۱ ص ۲۷۰ س ۲ ١‏ إقرأعلىّ» فيه دلالة على أن 
عبدالله كان له استعداد تام في باب التعلم لا في القراءة عليه صلى الله تعالی عليه واله 
وسلم من صورة التعلم » بخلاف آبی فان قصته دلت على ماله من الاستعداد العام في 
باب الاخذ والتعلم . 


= وکتب الشیخ في الکوکب | دري في حدیث | البراء قوله فقال اقرأ فلان فانها 
السكينة تتزلت عند القران » انما قال عند الك لقران لیعلم ان ی 
لل ل ا A‏ الطمانينة وسکون القلب 
لى ذكر الله تعالی وإنما تصورت ترغيباً هم إليه » ودلت القصة على ان ن الواردات 
من لدان لانکون دائمة ولا تظهر عل کل أحد » [نما ساعة وساعة ام 
ت د شن نس سر کن کین انی اتی ان 
(الکوکب سيد ع SO‏ او و او ای 
آبي کا في هامش کک > قوله أمرني ان ن اقرأ عليك«۸ يكن » فيه ثلائة مسائل » 
لاو : تخصيص آبي بالقراءة عليه » والثانية : تخصيص هذه السورة » والثالشة : 
بکاء ابي رضي الله تعالى عنه » أجاد الشیخ قدس سو في في الکوکب الکلام على 
اثنتين منها بعبارة وجيزة إذ قال والناسبة ما فيها من ذکر أهل الکتاب ‏ وقوله 
فبكي شوقاً وتلذذا بامر الله اه » وتوضيح ذلك ان السعلة الأؤلى وهي تخصیص 
أبي بالقراءة عليه » فقد قال الحافظ في المناقب قال أبوعبيدة المراد بالعرض على آبي 
لیتعلم أبي رض منه القراءة » ويتثبت فيها وليكون عرض القران سنة » وللتنبيه على 
فضيلة أبِيّ رض وتقدمه في حفظ القران وليس الراد ان يستذكر منه النبي صلى 
الله تعالى عليه واله وسلم شيعا بذلك العرض اه . وقال العيني ب فک ان 
القراءة عليه لتعلیمه لالیتعلم منه إلى اخر ما ذکر ‏ وآما السئلة الثانية وهي 
تخصیص هذه السورة » فقد قال القاري قيل لا فيه قصة أهل الکتاب وکان 
آبي رضي الله تعالى عنه من احبار اليبود فأراد صلى الله تعالى عليه واله وسلم = 


)۲۰۵( 


ج ۱ ص ۵۵۲ س ۲/ج ۱ ص ۲۷۰ س ٩‏ قال : « فجلدته الحد » أي بعد وت" 


= أن یعلمه حالهم وخطاب الله إياهم فیتقرر ايمانه بالله تعالى ونبوته صبی الله 
تعالى عليه واله وسلم أشد تقررا » وحكي عن النوي في وجه التخصيص انما 
وجيزة جامعة لقواعد كثيرة من أصول الدين ومهمات في الوعد والوعيد والاحلاص 
وتطهير القلب وكان الوقت يقتضي الاختصار اه » ثم كتب الشيخ في الكوكب 
ما يماي ا ان بیو ونی ال جا ایب با ما 
صل الله تعالى عليه وا له وسلم دلالة على | ن السماع من غيره قد يربو في حق 
التدبر والتفهم على قراءة نفسه فمن اناس من ينتفع بقراءته أكثر مما ينتفع بقراءة 
غيره » ومنهم من أمره على خلاف ذلك » وكلاهما مشروع اه ثم ان ما أفاده 
الشيخ ههنا في تقرير مسلم من الموازنة بين هذين الصحابيين الجليلين حسب 
هذين الحديثين لم يذكره في الكوكب » والظاهر أن ذلك لان كلا من هذیسن 
الحديثين مذكور في اترمذي في موضعه » لم يذكرا معا في موضع واحد » ولا 
ذکرهما الصنف ههنا متواليا متصلا سبق ذهنه إلى ما أفاده ههنا ما يليق بهذا 
احل . ۱ 
(۱) وذلاک لك جرد الرائحة لاتوجب اد عند ابمهور » خلافاً الك رجه الله 
تعاللى » قال النووي رح هذا محمول على ان ابن مسعود كان له ولاية اقامة احدود 
لكونه نائبا للامام عموما » أوفي إقامة الحدود » أو في تلك | الناحية » أو استأذن 
من له اقامة الحد هناك في ذلك ففوضه إليه » ويحمل أيضا على أن الرجل اعترف 
بشرب الخمر بلا عذر ولا فلا يحب الحد بمجرد ريحها لاحتال النسيان والاشتباه 
والاكراه وغير ذلك هذا مذهینا ومذهب اخرين اه » وني شرح الاي نقلا عن 
القاضي عياض : وحده بحمص وهو إنما كان قاضيا لعمر وصدرا من خلافة عثان 
رضي الله تعالی عنه بالكوفة فلعله راعى حكمه حيث ماحل أوكان مقدما في 
بعض تلك الغازي » آوحده باذن من له المر هناك اه > وتعقب عليه الابی ونحث 
ی ی المذهب فارجع إليه» وفي الاوجز عن الباجي قد احتلف = 
5 ۳ 


ج ١‏ ون نا ١ a ١‏ ري ا 
السؤال عنه .. 


= الفقهاء في وجوب الحد بالرائحة فذهب مالك وجماعة من أصحابه إلى أن الحد 
يحب على من وجد فيه رخ المسكر » ومنع من ذلك أبو حنيفة والشافعي وقالا 
احد عليه » والدلیل على ما ذهب إليه مالك واصحابه ما روي عن السائب بن 
| يزيد أنه حضر عمرین | ا ل 1 
تاما » ووجه وت أن عمر رضي الله تعالى عنه حكم بذلك وكان من تشتهر 
قضاياه ویتحدث بها وتتقل | ل الافاق ولم ينل خلاف عليه فشبت انه إجماع » 
وقال ابن رشد ذهب مالك وأصحابه وجمهور آهل الحجاز يجب الحد بالرائحة إذا 
شهد بها عند الحا شاهدان عدلان وخالفه في ذلك الشافعي وأبو حنيفة ومهور 
أهل العراق وطائفة من أهل الحجاز وجمهور علماء البصرة فقالوا لایثبت الحد 
بالرائحة اه با انب بای N‏ ا ب 
الأول أولى لأ الرائحة يحتمل انه تمضمض بها أو حسما ماء أو كان مکرها - 
ا رها كي د والعجب عما قاله عياض کا في شرح 0 
الحديث ١‏ الحد بالرائحة وهو مذهب الكافة خلافاً لأبي حنيفة اه 
)۱( ما أفاده الشيخ قدس سره واضح فلا يرد عليه أ ا الال أولا على علمه 
تعالى فکیف احا انب فان ! الاحالة تدل على عدم علمه بذلك » وف 
رس نی لاعن و وی سرت مس ی 
اذھانہم 5 0 لیتعلموا ما لم یسبقوا للسوال عنه 00 
رفائدة ۲ احرج الامام البخاري «باب قوله أيود e‏ ن تكون له جنة الایة» 
من کتاب التفسیر بسنده عن ابن عباس قال قال عمر رضي الله تعال عنه یوما 
5 النبي صلى الله تعالى عليه واله وسلم فم ترون هذه الاية نزلت «أيود 
أحد؟ | ن تكون له جنة) قالوا الله اعلم » فغضب عمر ‏ فقال قولوا : نعلم أولا نعلم 
الحديث» وكتب عليه الشيخ في اللامع والفرق بين عمر والنبي صلى الله تعالى- 
050 


ج ۱ ص ۲ س ١/ج‏ ۱ ص ۲۷۳ س ٩‏ قوله ١‏ ولا إذكنت في الجاهلية ( أي م 
۳ حينئذ كافراً بل كنت مسلماً . 


= عليه واله وسلم حيث كان لايغضب حين کانوا یذکرون له هذه الکلمة أنه 
صلى الله تعالى عليه واله وسلم كان معلماً بعث للتعلم » ولا شك أن الله 
ورسوله أعلم کا قالوا » فكان لايضر ذلك في التعلم الذي هو مبعوث له بخلاف ٠‏ 
عب ا ب تین ا کب ی r‏ 
یصح من العالم والجاهل كليهما » فلم يتين من علم منهم ممن لم يعلم اه 
وقوله « ليبنك العلم » قال الأبي 'في شرحه : ترجم و نعم على حديث اقندو 
بالذين من بعدي أبي بكر وعمر « باب ثناء العالم على بعض أصحابه ليفزع إلى 
الأحذ عنه بعد » ومعبی « ليبنك » ليكن العلم هنيقاً للك » وهو دعاء له بتيسرة 
عليه وإخباره بانه من أهله اه . 

(۱) أي فكيف كن يمكن أن أعتقد هذا ل إذ ذاك في 
حال مثل حال | الجاهلية لكان لذاك ك التكذيب موقعاً في القلب اد لس فلس + 
ودا المعنى جزم ال لشيخ المكي في تقریره بل بل أوضح منه اذقال : 5 «ولا إذكنت» 
أي نبودم من درين وقت در جاهلية بس جكونه اعتقاد بود وسوسه 
تکذیب را اه » قلت وقد آجاد الشيخان قدس سهما .في بیان معنى الحديت فلله 
درهما ولم أجد أحدا من الشراح ذهب إلى هذا العنی فیما عندي ون ۳ 
بل الشراح قاطبة ذ وا ههنا ما هو التبادر من ظاهر آلفاظ الدیت کا هيال 
بعد ذلك » ويمكن والله تعالى اعلم أن الشیخ الكنكوهي نور وا ی 
الذي هو مصدر هذين التقريرين اعرض قصدا عن المعنى الذي ذكره الشراح تجنبا 

في حق اصحايي عما لا بلیق بملو شأنه ومتبته وان کال فى درجة الوسوسة 
میت لفن الو و نوق هنم المة اجره > قال الستدی.فال العووش دل 
« فسقط في نفسي من التکذیب الح » معناه وسوس لي الشیطان تکذییا للنبوة 
أشد ما كنت عليه في الجاهلية لأنه في الجاهلية كان غافلا أو متشككا فوسوس - 

)۲۰۷( 


2 ۱ ص ٥٦۲‏ س ٤/ج‏ ۱ ص ۲۷۳ س «١١١‏ فرد إلى الثالنة » فيه اختصار" کا 
صرح به ٤‏ الرواية الثانية فان الذکور ههنا ات الروایات فيه ثلاشة › قوله( فلك 
بكل ردة الخ » جزاء » واجازاة على رأفته بالأمة . 

تکذیب النبي صلى الله تعالى عليه واله وسلم مالم آقدر على وصفه ولا وجدت 


r OE N EE e 


يؤيد المعنى الأول 4 تعالى ۳ ید الأبي e‏ في يغبلا اک 3 


شرح هذه ابحملة نقضا وابراما 1 اخره - وآما کون e‏ 


لكب کر فل لل الذي دعل عله ي مر الدين ورد على اليقين » والنکرة 


ESS‏ أطم وأعظم » وقيل ما كان أشد لأنه كان في يمي يود 
هذا المنقول في الكلام على ذلك » وانظر هل تکون الأكثية ليست ف التکذیب 
ل لسوت المؤاخذه والعقوبة على تلك النزغة والخطرة وان كانت غير مواحذ بها 


أي وقع في نفسي من خوف عقوبة خطرة BS aS‏ كا فم 


الصحابة رضي الله تعالى عنهم من قوله تعالى « إن تبدوا ما في آنفسکم أو تخفوه 
يحاسبكم به الله » فانهم فهموا منه آنهم موّاحذون بالخطرات 2 
(۱) ينبغي أن یعلم أولا أن الاستزادة منه صلى الله تعال عليه واله وسلم وقع 
ثلث مرات کا في الرواية ا وا ی بن أبي ليلى » ففي المرة الاولى 
أجيز له صلى الله تعالى عليه واله وسلم على حرفين » وني الثانية على ثلائة حرف 
ل لاله مل سر عل أذ ههدا ایآ اس 
| لله الأبي المالكي رح » وذكر الإمام النووي رح منبما الإشكال النا 
يتعرض هو عن الاشکال الاول » قال الي فان قلت فقوله بو 
الثانية) يشعر بان «رددت) أولى سبقت أو ”لم 7 تسبق ؟ قلت رد إلى هو بعنی 


آرسل وقد سبق الارسال الأول » ثم قال: قوله فرد رب لثالشة » أن اقرءه على = 


() کذا في الأصل م والظاهر « ول 7 تسب و بالاو ا 


(۰A) 


0 
1 
ا 


ج ۱ ص ۵۱۳ س ۱۱/ج ۱ ص ۲۷۳ س ۲۰ قوله «وکل القرآن قد أحصیت() . 


= سبعة أحرف » هذا يشكل لأنه في الطريق الثاني | نما أمره أن يقرا ه على سبعة في 
الرجعة الرابعة » وجمع بين الطريقين بأن كني بالثالقة هنا عن الأخيرة مجازا 
والأخيرة هي الرابعة » أو يكون أسقط من هذه الطريق بعض الرات اه 
کب راک : قوله «فلك بكل ردة مسئلة) والردات ثلاثة فكانت. 
السائل ایضا یضا لائة » فجعل النبي عليه الصلاة والسلام اثنتين منبا لمغفرة الأمة » 
وادخر اثالة ليوم القيامة » ولیست هذه اثلشة من الأدعية التي هى مقطوعة 
الإجابة لكل نبي » بل سواها » استاذ » اه » وهي الحديث المشهور وقد تقدم 
في هذا الكتاب في «باب إثبات الشفاعة» من كتاب الإيمان » من حديث ألي 
هريرة » وأنس بن مالك » وجابر بن عبدالله رضي الله تعالى عنهم مرفوعاً » ولفظه 
« لكل نبي دعوة مستجابة فتعجل كل نبي دعوته » وإني اختبأت دعوتي شفاعة ‏ 
لامتي يوم القيامة فهي نائلة إن شاء الله من مات من أمتي لايشرك بالله شيئا» وفي 
شرح الأني قوله مسئلة أي مجابة » وتقدم ما في حديث «لکل نبي دعوة» أن 
معناه أن تلك الدعوة محققة الإجابة » وأن غيرها على الرجاء » وأن كونها محققة 
الإجابة لايمنع من قبول غيرها » و من قبول غيرها هذا الحديث » لأنه لو لم تكن 
الأولى » والثانية هنا مقبولتين لم يكن لقوله «لك بكل ردة مسكلة » فاشدة » ول 
الدعوات ثلاث فیتعین أن متعلق الثانية غير متعلق الأول لانه لو اتحد متعلقهما 
كانتا دعوة واحدة فلم تكن الدعوات ثلاثاً » فمتعلق الأولى الدعاء لمن وجد من 
الأمة » 0 الثانية من سیوجد › ۳ الاول للمفرطين في الطاعة والثانية 
للمفرطين في ١‏ لعصية . والثالثة للجميع اه 
(۱) كتب مولانا محمد حسن المكي في تفر : يعني كان الواجب علبيك تعلم 
القراءة المتواترة ثم المشهورة » ثم معرفة معانيها » ثم السوال عن مشل ما سألت » 
نت ما تعلمت فیا مها سل عن هذا او یی( 
هذا محمول على أ نه فهم منه أنه غير مسترشد في سا إذ لو كان مسترشدا = 
(۲۰۹) 


ج ۱ ص 54ه س ۱۲/ج ١‏ ص ۲۷6 س ۸ قوله + فقلنا : لا ٠‏ أي لاشي 
ج ١‏ ص 55ه س ۵/ج ١‏ ص ۲۷۵ س ١‏ قوله « تحوش القوم"" )0 . 

ج ١‏ ص ۵14 س ۱۱/ج ۱ ص ۲۷۹ س ٩‏ قوله ‏ حر وعبد » يعني بذلك أ 
معه من كل صنف عدداً » ول یذکر النسوة لعدم الاعتداد بهن في باب اي لد 
- عقلهن . وأما الأحرار فان اتباعهم علامة صدقه حيث تسلمته أصحاب الخبرة وأرباب 
البصرة والعبيد ا سم الأمور إلا أن احتالهم الکلف 
في الله ومقاساتهم ما يعروهم . 


2 لوجب جوایه » و هذا لیس واب اه 
(۱) کتب في تقرير الكي قوله : «إلى حلقة» أي من الناس » قوله «تحوش القوم) 
ي عه » يعني فتحوش رأي خاف) تلك الحلقة » زر منه لشركه وجلالة دن 
قوله « وهيئتهم ) اي هيئة القوم عنه ؛ يعني حصل هم حالة الخوف والهيبة منه › 
لكونه ذا غضب وسياسة وكتب أيضاً على الهامش من تقريره يعني انقبضوا وتغيروا 
عن اخالة السابقة بقة لتعظيمه اه » قلت هذا ما في تقرير المكي » وأما كلام الشراح 
ی الاي لبس عیاض رح : وتحوش القوم انقباضهم » والحوش 
الذي لايخالط . ويحتمل أن يكون وال ا ورم N‏ 
آي حديده » وقد یکون معني التحوش هنا الاجتاع حوله » احتوش القوم فلاناً 
جعلوه وسطه اه » وهکذا ی شرح السنومي » وف آساس البلاغة للزخشري في 
مادة (حوش) احتوشوه أحاطوا به » اليل خوشی مظلم و 4 ورجل حوشي ¢ 
وحثي لایکاد يخالط الناس ورجل خوشي الفؤاد » وحوش الفژاد ذكي كيس » 
وأصله من الإبل الخوشية وهي التي بزعمون أن فحول نعم الجن قد ضربت فيها 
ويسمونها الخوش اه وني «ختار الصحاح) خاش لمعب ا 
جد لقن »وكام لکلام » وحشیه وغریه اه 
(۲) 9 قلت والحديث ذكره صاحب المشكاة أيضا برواية ية الامام أ مد مع اختالاف 
في بعض الاسعلة والأجوبة ووفاق في بعض اخر ‏ ویظهر منه أن هذا الحديث 
طويل جدا » قال | لقاري ف المرقاة : قوله «فقلت یارسول الله من معك على هذا 
۳ أي من يوافقك على ما آنت عليه من | مر الدین قال جر وعبد » آي کل 
حر وعبد » يعني مامور بالموافقة » وقيل قيل آبو بكر وزید » أو آبو بكر وبلال.-” 
(۲۱۰) 


من موالیهم الكفرة علامة کون ملته الحقة بمرتبة من القبول و عکان من الکم‌ال .. 
قوله«إنك لاتستطیع» يعني بذلك کونه معه واتباعه إياه جهرة لانفس الاسلام فانه قد 
حصل . قوله « يعطي هذا ( الأجر « الرجل » الفاج " ۱ 
= ويويده ما في إحدى روایات مسلم ومعه یومعذ آبوبکر وبلال > ولعل علیا رضي 
الله تعالى عنه لم يذكر لصغره » وکذا خديجة رض لسترها وعدم ظهورها اه وقال 
السندي في حاشیته قوله ومعه یومشذ آبوپکر وبلال » لعل تخصیصهما من بين 
ان + ۶ بای سول بش رضي الله تعان عیض : » لكون على من 
الصبیان وخديجة من O‏ عم + یی ار ای ی 
وبلال من امن به » فيه إشارة إلى أ نه كان معه غيهما من الؤمنين أيضا اه . 
(۱) وکتب ی تقریر الكي » e‏ يعني قال له أسلم ثم 
رح إلى وطنك لانك الح فأسلم وذهب إلى وطنه ۳ النووي 3 : قوله 
فقلت إني متبعك الم » معناه قلت له إني متبعك على إظهار الاسلام هنا وإقامتي 
معك فقال لاتستطيع ذلك لضعف شوكة المسلمين ونخاف عليك من أذى كفار 
قريش ولكن قد حصل أجرك فابق على إسلامك وارجع إلى قومك واستمر على 
الإسلام في موضعك حتى تعلمني ظهرت فأتنى » و فيه معجزة للنبوة و هي 
إعلامه بان سيظهر . 
(۲) كذا في بين سطور نسخة والدي المرحوم نور الله تعالى مرقده » وهو مستفاد 
بجا ورد في ی ایت من قوله ما سكم رجل یقرب ورب فيمضمض الح ففي 
هذا العموم یدخل کل أحد من الفاجر والصالم وهو مراد لشیخ بهذا التقیید ‏ 
يعني الحديث يشمل الفاجر آیضا » وأيضاً یستانس هذا من ذکر غفران الخطايا 
اوا ر و ت انم أي أمامة تلك المغفرة و 
لعمرو بن عبسة : انظر ما تقول إذ لوحمل الحديث على غفران الصغائر فقط ولا 
یدخل فيه الفاجر فحينئذ لایبقی لهذا الاستعجاب كبير موقع . فلعل لاجل هذه 
لوجوه کتب الشیخ ما کتب و الا فالشهور يون العلماء و شراح احدیث - 
(۲۱۱) 


ج ۱ص ۷۱ س اج ۱ ص ۲۷۷ س ۳ هد وهم عر 3 


= حمل وی الحديث على غفران د الکبائر » وأن ۵ الکیط لاش 
إلا بالتوبة إلا أن يشاء الله تعالى لقوله تعالى «ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء» فان 
ال مر آخر لحري المواعيد وال لبشارات من آنها مقيدة بغفران الصغائر 
اس پیب ۱ ۱ 
1 کی ف ر المكي قوله : «وهم عمر) كان عمر رضي الله تعالى عنه 
يضرب الناس على الصلاة بعد العصر للنبي عنها » وكانت عايشة رضي الله تصالی 
عنها لم يبلغها حديث النبي عن الصلاة بعد العصر ء بل بلغها حديث النبي عن 
التحري » أو تأولته (حديث النبي عن الصلاة بعد العصر) بحديث النبي عن 
التحري » لكن الأول أظهر » وحديث النبي عن التحري حدیث‌این عمر رض › 
وقد مر قريباً » ومعناه النبي عن تاخير فرض الوقت إلى الطلوع والغروب بالتحري 
الع اهو كاده المتكاسلين فإنهم يتكاسلون عن الصلاة (فرض العصر) وا 
يتركونها أيضاً فيتحرون آخر الوقت لفلا تفوت عنهم صلاتهم » فإذا جاء اخر 
الوقت يسرعون إلى صلاءهم لايذكرون الله فيا سي ال زد 
رضي الله تعالی عنه [ما هو النبي عن عر الغروب بفرض العصر ( أي فقط على . 
الاحتهال الأول الذکور سابقا) وبركعتيه ( أيضاً وهذا على الاحتال الثاني من 
الاحتالين ) أما لو امب اماك و لتحري فهي مسئلة أخرى 
لايفهم من هذا الحديث » والظاهر آن عايشة رضي الله تعال عنا | اا تقول 
بجوازهما لروايات أخر اه » قال النووي قوله : «وهم عمر) تعني عمربن اخطاب _ 
" رضي الله تعالى عنه في روا ية النبي عن الصلاة بعد العصر مطلقا » وا ٣ي‏ ڪن 
التحري » قال القاضي : إنما قالت عايشة هذا لا روته من صلاة النبي صلى اله عليه 
واله وسلم | الركعتين بعد العصر » قال وما رواه عمر قد روأه أبو سعيد وأبوهريرة وقد قال 
ابن عباس في «مسلم) إنه آخبره به غير واحد » قلت ويجمع بين الروايتين فرواية التحري 
محمولة على تأخير الفريضة إلى هذا الوقت» ورواية النبي مطلقا محمولة على غير ذوات = 
(۲۱۲( 


1 


ج ۱ ص ۵۷۲ س ۷ج ۱ ص ۲۷۷ س ۱۷ «ساً ولاعلاية » أي كان يصلى 
عندي ولايبالي أسر مني أو أعلن يعني إن كان 9 مني صلاهما معلناً عل › وان 
كان في ستر مني صلاما في ستر . وکان ایصلیما( لا بوم رما لأن أول صلاتهما 
كان في يومها فصلاهما في يوم عايشة في بيت أم سلمة مک يصليهما في بومها وبيتها 
وكان ذلك خصوصية له . 


= الاسباب اف .قلت وقوله عل ر ذوات الاسباب قاله ! النووي نصرة لذهبه ‏ 
وأما عندنا الحنفية فرواية ية النبي محمولة على التطوع مطلقاً . 
(۱) وفي تقرير المكي قوله 95 علیها» قال قدس سره إن ركعتي العصر لايرويهما 
عن النبي صلى الله عليه واله وسلم أحد من الأزواج المطهرة ولا غره | من 
الصحابة إلا عايشة رضي الله عنها » وكان يوم قسمها اليوم التاسع ( أي واحد من 
التسعة ) فلو كان 00 الصلاة والسلام دوام علييما لربما صلاهما في بيت . 
غيرها ( أي غير عايشة من | لازواج تعدا فروتیما اي هذه لزوجة الطهق) 
عنه ) ان صلاحما حارج ينبا نها عنه أحد من الصحاية » إل أن يقال إن ۱ 


۱ معنى الداومة أنه داوم عليبما في قسم عايشة في بيتها وكان فوتهما عنه صلى الله 


تعال عليه وا اله وسلم أيضاً في قسم عايشة لکنه قضاهما في بيت أم سلمة اتفاقا 
فلما كان فوتهما وقضاژهما في قسم عايشة كان الدوام علیپما آیضا في قسمها في 
كباج فلذلك لایرویپما عنه عيها وقوله سرا ولا علانية أ ظاهسا اي على بان 
كنت ی البیت أو ختفیاً عني بان ۸ آکن فى | وا و وا 


ی التقريرين ( تقریر الوالد الرحوم وتقریر الشیخ الکي ) هو ابا 
لداومة أي على الركعتين بعد ر ای چم 


00 وظاهر أن يومها هو واحد من الأيام ال لتسعة المنقسمة على الازواج التسعة 


سس تون سار اارويات ويصح إثبات ۱ا e‏ ر اسا كف ارواييات 


ختلفة الواردة في ذلك » وما اختاره الشیخ قدس سره من وجه الجمع بين الروایات 
به يظهر ميل جام تسو الفتح ا ا ل ۳ 
(۲۱۲( 


۳ بن قاس قال (ما صلی صل الله تفال علیه وا اله وسلم الركعتين بعد العصر 
لانه | لدب ساو العصر ثم لم يعد 
- شم قال احافظ بعد النقد علی سند احدیث - : وهذا معارض حدیث عايشة 
رضي الله تعالى عنها المذكور في هذا لباب ۰ فيحمل تحمل اني عل ع لراوي فانه ۸ 
يطلع على ذلك » والمثبت مقدم على النافي » وكذا ما رواه النسايي من طريق أي 
سلمة عن أم سلمة أن رسول الله صلى تعالى عليه واله وسلم صلى في بيتها بعد | 
العصر ركعتين مرة واحدة الحديث وفي رواية له عنبا « لم أره يصليهما قبل ولابعد» 
فيجمع بين الحديثين بأنه صلى الله تعال عليه واله وسلم لم يكن یصلییما إلا في 
بيته » فلذلك لم يروه ابن ن عباس ولا أم سلمة ويشير إلى ذلك قول عائشة في الرواية 
الأول « وکان لایصلیما فی المسجد مخافة أن ثثة على أمته » اه ء وأما شيخنا 
احدث السهارنفوري قدس سره فقد بسط الکلام نی البذل غل الرکعتین بعد 
العصر وعلى الروايات ان الم لي و 
00 مة أنه صلل الله تعالى عليه وا اله وسلم إذا دحل عندها ( أي عايشة ) 
صلاهما وأما إذا دخل على غيرها من الأزواج أولم يدخل على أحد منهن أو كان في 
رم یاه قال بد سر الروایات الختلفة عنها : فهذه وه ۳ 
عنبا لیثبت شيئاً ولو سلم إثباتها فتعارض قول د ی وی E‏ 
وسلم وفعله ؛ > فقلنا بخصوصية الفعل به صلی الله تعالى عليه واله وسلم » ونبی 
علماؤنا أن يصلىي أحد بعد القع ع الركعتين وغيرهما من سائر 
التطوع في ذلك سواء والله تعالى أعلم . 
(۱) إلى هنا تم عمل تعليقنا هذا في حياة الشيخ نور الله تعال مرقده وتوفي الشيخ قدس سن غرة شعبان . 
امن سنة انين وریعماة والف یوم ا بعد العصر > ولاجل هنه اادثة الفاجعة انقطع عمل هذا 
التحریر والتحشية قدر ثلائة أيام » ثم بعد ذلك شرع یوم اخمیس ‏ وفقنا الله تعالى للإتمام وهو 
الیسر لكل عسير وبالإجابة جدیر . ۱ ظ ظ 
۱9( 


ج ۱ ص هلاه س ۱/ج۱ ۲۷۸ س ۱۹ قوله «قال جابر : کا یصنع حرسکم الم . 
ج ۱ ص كلاه س ۸/ج ۱ ص ۲۷۹ س ۱۳ ١‏ فتهدده » الح في اختصار وقد 
وردت القصة في بعض الروايات بتفصيلها وكان الغمد إذا هو النبي صلى الله تعالی عليه 

واله وسلم > لا الأعرابي في » وكان تبديدهم أيضاً بعد انقضاء القصة > لاحين سل 
الأعرابي السیف . 


)١١‏ وف تقریر المكي قوله : : «حرسکم) يعني فحرس بعضنا لبعض في الصلاة 
کحرسکم خارج الصلاة اه عاد الشيخ قدس سره بذلك الها هو ا 
يتم آمر التشبیه » إذ لابد للتشبيه من مشبه ومشبه به » وكان الذکور ههنا في 
العبارة أحدهما دوك الاخر ۱ 

(۲) وهو كذلك كا يظهر من الفتح إذالحديث أخرجه البخاري » قال الحا 
قوله «فتهدده انم وظاهره يشعر بأنهم حضروا القصة وانه إنا رجع عما كان عزم 
عليه بالتبديد » ولیس کذلك بل وقع في رواية إبراهيم بن سعد في الجهاد بعد قوله 
قلت : الله ا ۳ ( وف رواية معمر «فشامه») والمراد اد آغمده ¢ وهذه 
الكلمة من الأضداد » يقال شامه إذ ذا استله » وشامه إذا | أغمده » قاله الخطابي 
E‏ الأعرابي لما شاهد ذلك | اا العظم وعرف أن نه حيل بينه وبينه 
حقق صدقه وعلم أنه لايصل إليه فألقي السلاح وأمكن من نفسه » ووقع في رواية 
وي ی ری ی ی 
فأخذه النبي صلى الله تعالى عليه وا له وسلم وقال من يمنعك آنت مني ؟ قال : 
اعدا قمفاذعب تمان راورن كال نت حير را رو 


بعد أن روص لم ل تیا رید ای اللا واله 


e‏ استقلاف الکفا ر لیدخلوا في مام لاو يوادم با بع ی 

وقد ذ کر یا کر و و و ۳۳ إلى قومه فاهتدی به حلق 

كثير» ووقع في رواية ة ابن إسحاق التي أشرت ليها «م أسلم بعد » وفي الحديث - 
۱ 050 ظ 


ج ۱ ص 8۷۲ س ۱۰/ج ۱ ص ۲۷۹ س ١4‏ قوله وات ای من الله 
تعالی عليه واله وسلم أربسع ركعات بيجي « و للقوم رکعتان ( 
٠‏ وكانوا سفراً . 


لذ عا فيسل و ی ی 11 یقینه وصبه عل 
الاذی » وحلمه عن اهال ۱ 

(۱) وني تقرير الكي : قوله «أربع مب هذا حمول على الخصوصية » أوفي 
الوقت الذي كان تکرار الفريضة فيه جائزا » قال قدس سه : لكن هذا التاویل 
لایتمشی ههنا لأن صلاة الخوف نزلت بعد نسخ التکرار والله تعالى أعلم اه , 
وهو کذلك فان صلاة الفريضة مرتین كان في أول الاسلام » ثم نسخ کا قال 
الطحاوي في شرح معاني الاثار » وعنه في البذل » وأما مشروعية صلاة الخوف 
فقد كان في عسفان کا هو مصرح في رواية أبي داود » واعترف به ابن 0 
زاد المعاد لأجل هذه او اي الزرقي قال كنا مع رسول الله 
صلى الله تعالى عليه وله وسلم بعسفان وعلى المشركين خالد بن الوید فصلین 
هر فقال المشركون 2 باح ا e‏ 
القصر بين الظهر والعصر الحديث » وصلاته صلى الله تعالی عليه و یلم 
بعسفان كانت في سنة 5ه فقد قال م سويت ت الرقاع » 
و إذا تقرر أن أول ما صليت صلاة الخوف في عسفان » وكانت في عمرة الحديبية 
وهي بعد الخندق وقریظة ‏ وقد صلیت صلاة الفوف في غزوة ذات الرقاع وهي بعد 
عسفان فتعين تأخرها (ذات الرقاع) عن الخندق ام وني البذل : قال القاري هذا 
على مذهبنا مشکل جداً فإنه لو حمل على السفر لزماقسداءالفترض بالتضل » وإن 
حمل على الحضر ياباه السلام عند راس كل ركعتين « كا في حديث ایی بككرة ع 
ل ی ی لو E‏ ام 
خصوصیاته صلى الله تعالی عليه واله وسلم ‏ وأما القوم قأتوا رکعتین آخریین بعد 
E‏ الطحاوي : إنه كان في وقت كانت الفريضة تصلى مرتين فيكون كل = 

)۲۱۲( 


قوع اياي راس سا وو يا ونا لوص 
قلت أبوبكرة هذا متأخر الاسلام فإنه أسلم بالطائف قلت يمكن أ ن يكون مرسل 
موب وي اح واو ل و ا و e‏ 
الطحاوي على انه نه ليس في حديث الطحاوي لفظ « ثم سلم » فإن فيه صلى بهم 
ركعتين ولكن في رواية أبي داود والنساني وا مع يخس ببد ۳ 
فيمكن أن يقال إن ن الراد بالسلام السلام الذي في التشهد وهو ١‏ السلام علينا 
وعلى عباد الله الصالحين » و قال الزيلعي في « نصب الراية » قال | ۳۹ 
« مختصره » قال بعضهم كان النبي صلى الله تعالی عليه واله وسلم في غير حكم 
E‏ ا ا صل الله تعال عليه واله 
وسلم » وقيل فيه دليل على جواز | قتداء المفترض بالمتنفل » ويعترض عليه بأنه لم 
يسلم من الفرض کا في حديث جابر » وقيل إنه عليه الصلاة والسلام كان مخيرا 
بين القصر والاتمام في السفر فاختار الاتمام : واختار لمن خلفه القصر . وقال 
بعضهم كان في حضر ببطن نخلة على باب المدينة فخرج منه محترسا انتبى 


(۲۱۷( 


۳ 3 3 
اک 
العا 


2 


ال وجسعة بشم ال عل ار تسكن ٠‏ رابا لمش 


نسمية یوم بذ بذلك مع 6 عل أنه كان يسمى في | الجاهلية | يبب نقیل 
مع بذلك. لا کال الخلائق جمع فيه » وقيل لان حلق ادم جمع فيه ورد ذلك من 


e‏ سلمان. نج أحمد "۳ خحزیه 7 ي أثناء حدیت ۳ دا ا 


wê 


میم ماش مع أسعد بن زرارة 7 یسمون یوم اة يوم ۳ تصل “pr‏ 
وذكرهم فسوه الجمعة حين ا ا أي حاتم موقوفاً » وقیل : لا 
کعب بن لوي كان يجمع قومه فيه فیذکرهم و يأمرهم بتعظم ارم و عرد 
پم سيبعث منهم نبي » روي ذلك الزبير في کتاب النسب عن ألي سلمة بن 
عبدالرهن بن عوف مقطوعاً » وبه جزم ee‏ ا لاجتاع 
الناس للصلاة فيه » وبهذا جزم ابن حزم فقال : إنه اسم إسلامي لم يكن في 
الجاهلية وإنما كان يسمى العروبة انتبى و أهل ا للغة إن العروبة. 
سم قديم كان للجاهلية وقالوا في الجمعة هو يوم العروبة » فالظاهر أنهم غيررا 
۹ الاق السبعة بعد أن كانت. تسمى أول » أهون » جبار » دبار » مؤنس » 
عروبة » شبار » وقال اخوهري كانت العرب تسمى يوم الاثنين أهون في أسمائهم 
القديمة » وهذا يشعر بام حدئوا ها أسماء وهي هذه المتعارفة الآن كالسبت وا والأحد 
إلى اخرها » وقيل أن أول من سمی الجمعة العروبة کعب بن لوي وبه جزم الفراء وغيره 
فيحتاج من قال هم شووه إلا المع ره عل تسب العروبة إلى نقل خاص اه 
وقال القسطلاني الجمعة اسم من الاجتاع أضيف ليه الیوم والصلاة ثم كثر نیا 
حتی حذف.منه الصلاة وجوز سکول ال سل که زو إافاء ولي 
فهمزة ففي ختار الصحاح رجل هر بالتسكين مبزءبه وهرَعة بالتحريك با 
بالناس) وهي لغة تمم وفتحها بمعنى فاعل أي اليوم فا وا اهم - 
۲۱۸ 


=نوقال النووي : ووجهوا الفتح بانبا تجمع الناس ویکنرون فيها کا يقال همزة ولزة 
.لكغة .ال همز واللمز ونحو ذلك اه » واستشکل كونه أ انث وهو صفة الیوم وأجیب 

ن الماع لنت لانت بل للمبالغة کا في رجل علامة » أو هو صفة اهب 
بمب تال ال باب ات الجمعة لقول الله تعالى ١‏ 
إذ ذا.نودي للصلاة من يوم الجمعة » فالاکثر على نها فوضت بالدينة وهو مقتضي 
5 ما.تقدم أن فرضيتها تاد المذكورة وهي مدنية » وقال الشیخ أ بو حامند : فرضت. 
کة وهو غريب اه » ونی بذل الجمهود بحثا.على على أن أ لایجوز إقامتها: في 
القری .حكاية عن الشيخ النيموي : قلت لأن الجمعة فرضت بمكة:قبل نزول -سوارة ۱ 
بال تتا 9 بو حامد والعلامة السيوطي ف الاتقان ورسالته ( 0 
الشمس شخ بن حجر المكي في شرح النهاج والشوكاني في «النيل» لرواية 
الطبراني عن ابن عباس وهو لاصح خلافا للحافظ ابن حجر ول يتمكن النبي 
صلى الله تعالی عليه واله وسلم من إقامتبا هناك فص أول جمعة بالدينة - إلى 
سلا دی ار 0 - تعقبا على كلام | الحافظ - : وأنت خبیر 
بان الاستدلال بالاية ركا فعله البخاري وأيده الحافظ) على مبداً ال 
جداً فانه لاعلاف بين العلماء في أنه صلى الله تعالى عليه وا له وسلم دحل 
المدينة یوم الجمعة وصلاها أول يوم الدخول في مسجد بني سام والاية نزلت بعد 
ذلك بزمان لان | الاذان لم يكن بعد مشروعا وهذا لامراء في ذلك ولذا ذكر السيوطي 
الشافعي في الاتقان هذه السورة في أمثلة ماتأخر النزول عن الحكم إذقال : النوع 
الثاني عشر ما تأخر حکمه عن نزوله وما تاخر نزوله عن حکمه > إل آن قال - 
ومن آمنله آیضا أ ن الجمعة فرضت بمكة الح » وفی «أحسن القری» إن کتب العفسیر 
من البيضاوي والخازن ومعالم التزیل والقنوی واخفاجي وغیر ذلك كلها متضافرة على 
لعا اي سي وس البذل : وذکر ابن القم في افدی 
وم(" لجمعة ثلاثا و ثلاثين خصوصية يختص ذلك بها > حكي بعضها الحافظ = 
(۲۱۹) 


ج ۲ ص ۵۸٩‏ س ۱/ج ۱ ص ۲۸۲ س ۸ قوله « فاختلفوا" ) 


ان .هانگ - قلت قال احافظ في الفتح : وذکر ‏ بن القم في المد 


لیم لجمعة اثنين وثلاثين خصوصية اه » كذا قال الحافظ » والتکور في اد 
ک رأيته ثلاث وثلاثون » حسب ما تقدم عن البذل > ثم لایخفی عليك 9 
للامام السيوطي رسالة ساها « نورا للمعة في خحصائص | ا0 یات 


خصوصية هذا اليوم فلله دره » وقد طبعت هذه يالا ق ن ارسائل 
المطبوعة باسم الرسائل المنيرية 

)١(‏ في تقربر الکي : قوله «فاختلف وا فیه») يعني فرض الله تعالى العبادة يوم 
الجمعة وم يعلمه المبود بل فوض الأمر الم » وقال هم اختاروا یوما معينا لعبادتكم 
وكان غرضه تعالى بتفويض الأمر الم وعدم بيان يوم الجمعة لهم أن يصيبوه 
باجتپادهم لكنهم لم يصيبوه وأخطأوا في الاجتهاد فاختاروا و السبت لا وقع فيه 


الفراغ عن الخلق , » والفراغ يناسب العبادة وكذلك أحظأ م e‏ 


فاختاروا يوم الأحد لا وقع فيه بدء الخلق » ثم لما جاءت نوبتنا هدانا 00 
فقلنا هو خير لیام لما وقع فيه حلق ادم وغيه ما ذكر فاصبنا » وأول من آصا 
منا من أقام الجمعة بالمدينة برأيه قبل واي سمه أسعدبن زرارة » فاستقر ار 
على ذلك » والمراد بتفويض الله تعالى الأمر إلى النا س الإلقاء في قلوبهم بأن يعينوا يوما 
ا النبي كا لقي في قلب أسعد ابن زرارة تن 
في اللامع قوله ( يومهم الذي فرض علییم ) فقيل وكل إلمهم تعين أي الثلانة شاژ 
وقيل بل تعيين اي السبعة شاوًا اه » و بسط في هامشه يوي 
الشرو ح فارجع إليه لوششت » وقال القاري في المرقاة : قوله ( فاختلفوا فيه ) أي في 
تعيينه للطاعة وقبوله للعبادة وضلوا عنه » وأما نحن بحمده فهدانا الله له أي لهذا | | اليوم 
وقبوله و إشارة إلى سبقنا المعنوي كا أن في قوله السابق «بيد أنهم 
توا الکتاب من قبلنا» إشعاراً إلى سبقهم ا حسبي وإيماء إلى قوله تعالی «فهدی الله الذين 
ا ا ف الق باذنه» وهلا کله برکة وجوده شل له تماق ی 
O)‏ 


= وآله وسلم » قال بعض اققین من آثمتنا: أي فرض الله تعالى على عباده أن 
e‏ و و ا 
ی رو بانکارهم ويعينوه باجتهادهم وأوجب على كل قبيل أن ن يتبع ما أدى إ 

اجتباده صوابا كان أوخطأ ما في السائل الخلافية » فقالت یدب ات لأن 
يوم فراغ وقطع عمل لأن الله تعالى فرغ عن خلق ا 

ینقطع اسا ص أعمالهم ويتفرغوا لعبادة مولاهم 00 النصارى أن المراد يوم 
الأحد لأنه يوم بدء 3 ی کون ینت فهدي الله السلمین ووفقهم 
للإصابة حتى عينوا الجمعة » وقالوا إن الله تعالى خلق الانسان للعبادة کا قال 
تعاللى « وما خلقت ا NLT‏ 
فكانت العبادة فيه لفضله أولى لأنه تعالى في سائر الأيام أوجد مايعود نفعه إلى 
الانسان وني الجمعة أوجد نفس الإنسان » والشكر على نعمة الوجود أهم وأحرى 
و قال بعضهم يحتمل أنه تعالى نص لنا عليه وأنه وفقنا للإصابة لما صح عن ابن 
سيرين قال جمّع هل الدينة قبل أن يقدمها رسول الله صلى | الله تعالى عليه واله 
وسلم وقبل أن تنزل الجمعة فقالت الأنصار إن للود يوماً يجتمعون فيه كل سبعة 
أيام وللنصارى مثل ذلك فلنجعل يوما نذكر الله تعالى ونصلى ونشكر فيه فجعلوه 
يوم العروبة واجتمعوا ال سعد بن زرارة فصل میم یومشذ رکعتین وذکرهم فسموه يوم 
الجمعة » وانزل الله تعالى بعد ذلك « إذا نودي للصلاة من یوم الجمعة » اه » 
والحديث وان كان مرسلا وهو حجة عند الجمهور مطلقاً لکن مع هذا له شاهد 
حسن بل صححه ابن خزية وهو أ ن آول من صلى بنا الجمعة بالدينة قبل اجر ۱ 
. سعدین زرارة » و روي ابن أبي حاتم عن السدی أن الله فرض على دیا 
وا ولو يا موبى اجعل لنا يوم السبت فجعله علييم » وهذا كله يؤيده ما قال 
شارح نا اجتهدنا فأصبناه وهم اجتبدوا فأخطأوه » و أما قول ابن حجر إنه غير 
صحيح وإن معناه فهدانا الله لسان نبينا صلى الله تعالى عليه واله وسلم - 

COTY) 


ج ۲.ص ۵٩۹۱‏ س ۳/ج ۱ص ۲۸.س ۸ قوله « یخطب: قاعدا” © 


بيث ,تولى تعیینه لنا وم يكله إلى اجتهادنا على أنه لو وكله إلينا لوفقنا لاصابته 
...ببركته اا الصنلاة والسلام فهو مع مخالفته اللنقول الصريحة .غير ظاهر. لسیاق. فانه 
حينكذ ل يبقى هذه الآمة مزيد هزية على الأم السابقة فان ١‏ الانبیاء مستئنون عر 
هذه و ابل قلت ور میم أسعد بن زرارة قبل افجرة - بل 
قبل مشروعية الجمعة أ يضا المدكور في کلام القاري وأشار إليه الشيخ المكي أيضا 
9 آحرجه ما آبو داود اا سننه بسنده.عن.عبدالرهین بن مب 

بن مالك - وكان قائد أبيه بعد ما ذهب بصه - عن وو 
0 إذا سمع انداء.بوم اجمعة ترجم اسعد بن زرارة » فقلت. له زذا سمعت النداء 
ترمت لاسعد بن زرارة ؟ قال لأنه أول من جمع بنا في هزم رجا 
بر روم الخضمات ‏ قلت ۶ أنتم يومئذ ؟ قال آرسون اقلت 

ان الصحیح في سم الصحايي هو آسعد لاسعد . فما في الرقاة بلفظ 

سعد Pin‏ .لصحيف . 

(۱) ف تقرير لكي : قوله «یخطب. قاعدا» واخطبة قاعدا مكروهة وبا عندنا 
لکونه خلاف السنة وإطلاق الخبيث جائز على تارك السنة و ا 
عبدالرحمن كان ظالاً فإطلاق الخبيث .عليه مجموع ما فيه من العصيان ».ثم إن 
.قوله .تعالى « وتركوك قائما ) لیس با .بل:-هو حكاية حال النبي عليه السللام اه 
E‏ ذكره السيوطي أيضاً في الدر المنشور. في تفسير 
الاية المذكورة وعزاه إلى ابن أي شيبة ومد ومسلم وابن مردويه والبييقي في سننه ٠»‏ 
قال الامام النووي رح 4 «أنظروا إلى هذا الخبيث» هذا الكلام يتضمن إنكار 
المنكر » والإنكار على ولاية الامور | ی السنة » ووجه استدلاله بالاية أن الله 
ايناكس إن النبي- صلل الله تعالى عليه و له وسلم كان يخطب قائماً و قد:قال 
تعال ( « لقد كان لكم في رسول الله آسوة حسنة » مع قوله تعال ( فاتبعوه )..وقوله 
تا ( وما اتام الرسول. فخذوه )..وسع.قوله صلى الله تعال .عليه واله وسلم = ۱ 

۳9 


وس 


لصوام من » لاه فال الحافظ فى الفتح في « باب. نطسة 
عن أي حنيفة ن اقيم في الخطية سنة ويس برجب > وعن مالك اي 
جن ب فان ۳۳ آساء 2 محت..الخطبة » وعند الباقين أن ن القيام في الخطبة يشتره 
لقادر کالصلاة - إلى اخر ما ذكر من الدلائإ - قلت وذکر الي في مذهب. 
فتقل الإمام المازري أنه قال القيام شرط في صحة اخطبة خلافاً 
مه > وقال ابن القصار یقوی في نفسى.انه سنة » م نقل عن القاضي. 
شر المذهد .أنه لیس بشرط وسن خطب جالسا ١‏ أساءو نجزيه. 7 وقنال الشافعي 
طاگفة امین ان يمخطب. جالسا إلا لعذر ‏ ثم قال الأبي فقي 9 القیام طريقان 
ام ( أي المازري ) والقاضی کا ترى - إلى آخر 7 وآماء مهب لاه ۰ 
7 في الغني إذقال : قوله خطیهم قائما يحتمل أنه ط القیام فی اخطبت 
جحتما کلام أ همد رحمه الله تال > وهذا مذهب سس 3 وقال القاضي يجزيه 
الخطبة. قاعدا | وقد نص عليه. أحمد وهو مذهب أي حنيفة لانه ذکر ليس من 
شرطه الاستقبال فلم يجب له القیام کالاذان اه فالحاصل أ ن القيام للخطبة 
شرط عند الامام الشافعي > وعندنا الحنفية سنة ليس بشرط » وعن مالك وأحمد 
روایتان کالذهبین » ففي مراقي ۷ الخطبة : ثم قيامه بعدا الأذان 
و ا و اهما اجزأ » وكره من غير عذر » ون 
خطب مضطجعا أ جزا اه » وفي (ا هداية) وخطب قائما على طهارة لأن القيام ٠‏ 
ما متارث و ولو خحطب قاعدا أو على غير طهارة جاز الحصول المقصود إلا أنه 
یکره تخالفته التوارث > وللفصل بینها وبين الصلاة » وي فتح القدیر » قوله «حصول 
المقصود )وهو الذکر والموعظة وهذا حاصل مع القعود - إلى أن قال - فعلم ان القیام 
فيا لأنه أبلغ ف في الاعلام إذ كان أنشر للصوت فكان مخالفته مكروهاً . ودخل ` 
ب یج سيد یش لجمعة وابن أم حكم ركذا في الأصل والصواب بدله 
ددا فقال انظروا إلى هذا FEA‏ رن و ا 
(۲۲۳): 


ظ 2 ۲ص 0۹۴ س٤ elt,‏ ۱ ص ۵ د س 4 « ومن يلل ؛ وفي ۳ ضمير مو المفصول” 0 
| نكتة“ وهي أن لايرد اضلاله على معين فيبلك یی کم 

فكأن الوجود هو الإضلال المطلق . لا إضلال معلوم معين . 

ج ۲ ص ۵٩۳‏ س ٤۱/ج‏ ۱ ص ۲۸۵ س ۱۰ ١‏ ناعوس البحر » والراد" " ببلوغها 

ناعوس البحر كوا متضمنة معانی لاتدرك غايتها . واحتواژها على مقاصد لاتقصى نایتها 

أو الراد بلوغها في أقصى القلب و تأثيرها فيه . آوالراد تشبييها بلآلي مكنونة في 


الأصداف ف الراسية فيه . 


= ولا غیره موس خی بای اسان ند وی ۱ 
(۱) وحاصل هذه النكتة التي أشا ا الشفقة والرأفة 
و م الله تعالى عليه واله وسلم بإيقاع لفظ 
الإضلال على فرد معين من أفراد الأمة ١‏ الرحومة ‏ والمسئلة من مسائل فن البلاغة 
وعد آمثاها ونظائرها من تتبع أوراق هذا الفن » وقال القاري في القاة : اعلم 
أن الضمير البارز ثابت في «مهده) وأما في «یضلل» فغير موجود في أكثر النسخ , 
وهو عمل بالجائزيين ٠‏ وال أصل وفيه وصل » والثاني فرع وفيه فصل » وفيه ‏ 
نكتة أخرى لاتخفي على أرباب الصفا اه » وقريب منه ماقالوا في قوله تعالى 
«ماودعك ربك وما قلى » أي ما قلاك » قال صاحب الكشاف : حذف المفعول 
في مثل هذا اختصار لفظي للعلم به » وقال بعضهم : إن الحذف هنا لترك 
مواجهته عليه الصلاة ا فع و القن غل ضمیو ولو کان منفیا » و 
يفعل ذلك في «ودع» لا لفظ «ودع» ليس كلفظ « قلي » اه . 
(۲) في تقرير الكي : قوله «بلغن» أي في كثة المعاني وقال النووي رح » قوله 
«ولقد بلغن ناعوس البحر) ضبطناه بوجهين أشهرهما ناعوس بالنون والعين هذا هو 
الموجود في أكثر نسخ بلادنا » والثاني قاموس بالقاف والم وهذا الثاني هو المشهور 
في روايات الحديث في غير صحيح مسلم » وقال القاضي عياض : أكثر نسخ. 
حيو محر ای رو واب اا د 
2 ۱ 


ج ۲ ص ۵۹4 س ٩/ج‏ ۱ ص ۲۸٦‏ س ۵ «ومن یعصهما فقد» الح , والظاهر أنه 
TT ۱‏ او اي ع مدي الله تعاللى عليه وا اله 
وسلم ‏ الا أن المقام مقام بسط وتفصیل . والتذاذ باسم الله الکرم ی 
اخلیل فلا يترك إلا لقتض ودليل , وهو سر ماورد من جمعهما في رواية الذي أنكر 


> اپن سعید تاعوس بالتاء المثناة فوق » قال : ورواه بعضهم ناعوس بالنون والعين 1 
قال : : وذکره أ ابو مسعود الدمشقي في «أطراف الصححين) والحميدي في «الجمع ۱ 
بين الصحيحين ) قاموس بالقاف والم ۰ قال بعضهم هو الصواب » قال آبو ‏ 
ن البحر وسبطه ‏ وقال ابن درید خته وقال صاحب «كتاب | العين) 
قعره الاقصی , وقال الحربي قاموس البحر قعره » وقال ار مروان بن سلج قاموس 
۱۳ وا ی a‏ راجيا ویر 
شخ دس ارم من نو ید 7 یم تاکز 
تحقیق لفظ ( القاموس » لغة وعلی ذکر اختلاف النسخ فحسب » وآما بیان الراد 
که من ۲ لبداعة والغرابة وذکر وجه التشبیه فلم یعرجوا عليه . 
)١١‏ ما آفاده الشیخ قدس سره في توجیه الجمع بين الروایات » وفي محمل النبي 
الوارد فيه صحيح لاغبار عليه لا يرد عليه إن شاء الله تعالى شعي من الایراد » 
وقد اجيب عن هذا الاشکال خرن معروفة ٤‏ ا الحديث » والحديث 
ای وا لاسا ا ماني مان بيد ادي 
توس ی رید یی ود وا ویس 
ان مدا :من صا سل اله ال ليهو دلج بل 
۳۳ ايقن بوتا ازل ali‏ کم اغب »و لضع 
على غيره لأنه إذ ذا جمع آوهم إطلاق لووك ضيوع ادن تدا يك + له یپام = 
0 ظ 


النبي صل الله تعالى عليه وآله وسلم في خطبته كان في قلبه شىء من إعراض عن مشل 
هذا الاطناب وقلة رغبة في ذكر اسمه تبارك وتعالى واسم رسوله . وقد ظهر ذلك للنبي 
صلى الله تعالى عليه وآله وسلم فأنكر عليه لذلك . ولو لم يكن ذلك فيه لما ضره 
ود ا سوير لي يس يسيم 
ضمیر وم یذکرما باعییما . 


= قال في «الفصول | الفیده ۸ في الواو الزیدة» قیل في تیم ون م الأحاديث 
وجوه - إلى ای ها ی نوم الاجوبة - الرابع : أن إنكاره حاص بالخطيب 
المتكور ومن على مذهبه فکانه صلى الله تعالی عليه واله HUN‏ 
لم جمع بينهما إلا لظنه التسوية بینهما في القام E‏ مو الأقوى 
کرات واچ ا a‏ ا 

إنغا هو لأجل الجمع بين الله ورسوله في الضمير وهذه ی ا 
مدخولة » واختار الامام الطحاوي في « مشکل الاثار » 3 بديعا فقال «باب 
بیان مشکل ما روي عن رسول الله صلى الله تعالل عليه واله وسلم ما يدل على 
أنه لنبغي للرجل في کلام أن يقطعه إلا على ما يحسن قطعه عليه ولا يحول به 
معناه عما تكلم به من أجله ) ثم ساق حدیث الباب : جاء رجلان إلى رسول 
الله صلى الله تعالى عليه واله وسلم فشهد أحدهما فقال من يطع الله ورسوله 
فقد رشد ومن يعصهما » فقال رسول الله صلى الله تعالى عليه واله وسلم : 
ببس الخطيب أنت قم » قال فكان العنی عندنا - وا لله أعلم - أن ذلك يرجع إلى 
معنى التقديم والتأخير فيقول من يطع الله ورسوله فقد رشد » ثم يبد بقوله وسن 
يعصهما فقد غوى وإلا عاد وجهه إلى التقديم والتأخير لدي و 
الكلام أن الخطيب توقف على قوله «ومن يعصهما » وقطعه عن الجزاء ء فأوهم أن هذا 
- عطف على لفظ «ومن يطع الله ورسوله» فيكون حینشذ لفظ «فقد رشد» جزاء 
لکلییما وحينئذ يفسد المعنى اه » قلت وكان شيخي وأستاذي نور الله تعالى مرقده 
يعجبه هذا الجواب وكان یستحسنه. وما ذكر في التقرير آن ن المقام مقام بسط وتفصيل - 

(۲۲ 


ج ۲ e‏ س ۱۸/ج ۱ ص ۲۸۷ س ۱۰ قوله « فلسیصل ركعتين » أي إن 
سکت امام 0 


ی کذلك إذ قد صرح أرباب البلاغة أن الخطب محل الاطناب وهذا الذي 
Ge‏ 0 بسن بسط وتفصیل ) وأما قوله والتذاذ باسم الله الکرم 
د مثلوه بقول الشا 
الا یا کا کین ت آليلاي منکن أم ل من البشر 
إذ مقتضي الظاهر أن يقول أم هي من البشر : لتقدم مرجعه کا لايخفى » وكان 
الشيخ نور الله مرقده جامع هذه الافادات له ملكة راسخة في علم المعاني 
والبلاغة ومعرفة تامة بالعربية وأساليب الكلام كأن مسائل فن المعاني كانت يري 
. منه ولذا يسيل ذهنه الشاقب إلى أمثال هذه النكت واللطائف کا تقدم انفا في 
شرح قوله ( بلغن ناعوس البحر ) وهكذا ينبغي لشارح كلام الرسول صلى الله 
تعن تس اله وسلم آن رو یج الله تعالى عليه واله وسلم کان 
قد أعطي ا e‏ الله تعالى عليه واله وأصحابه وآزواجه وآتباعه وسلم 
5 ا اخ قدس سو إل عمل اديث عل مساك اي و واه 
ادي RT‏ كي ا إذ جاء رجل الح ) قلنا هذا 
منسوخ بقوله عليه الصلاة والسلام « إذا حرج الإمام فلا صلاة ولا كلام » (أي 
للمقتدي) وبقوله «أنصت» اه » قلت وهذان ن الأثران المذكوران في تقرییر اللكي 
ذکرهما امام يك ی موطکه لخن الأول منیما من کلام الزهري . والشاني من 
حدیث أي هريرة » مرفوعا ولفظه : أخبرنا مالك حدثنا الزهري قال خروجه یقطع 
لصلاة وکلامه یقطع الکلام » ثم قال « آخبنا مالك آخبنا أبو الزناد عن الأعرج 
من آي میرة ي الله تعالى عنه قال قال رسول الله صلى الله تعالى عليه واله 
e‏ ذا قلت لصاحبك آنصت فقد لغوت والإمام يخطب » وني الدر الختار » 
ذا حرج سا فلا صلاة ولا كلام إلى تمامها اي إلى تام الخطبة = 
(۲۲۷) 


= قال ابن عابدين قوله إذ | خرج الامام الح » و هذا لفظ حديث ذكره في 
وت یة) مرفوعاً لكن : في الفتح أن رفعه غريب «المعروف كونه من كلام الزهري 
وأخرج ابن بن يي شيبة في مصنفه عن على وابن عباس وابن عمر رضي الله تعالى 
عنهم كانوا يكرهون الصلاة والكلام يعد خروج الإمام » و المحاصل أن قول 
الصحابي حجة يجب تقليده عندنا إذا لم ينفه شى اخر من السنة اه » وحديث 


ْ الباب (إذ ذا جاء 35 یوم الجمعة وقد ج الامام ان ( الذي نحن بصدده قد 


بسط الکله عليه والجواب عنه على مسلك الحنفية في بذل المجهود » وذكر فيه 
مسالك ا و كلك بایسط فارجع ا رايت » وفيه » قال النووي ده ۱ 
الأحاديث صريحة في الدلالة لمذهب الشافعي رح وإسحاق وفقهاء المحدثين آنه اذا 
دخل الجامع يوم الجمعة والامام يخطب استحب له أن يصلي ركعتين تحية المسجد 
و متو ال اوسا ونه يقسي 19 يكيدي قوب وس وی 


الخطبة » وقال القاضي وقال مالك والليث وأبو خنيفة والثوري وجمهور السلف من 


اتصحابة والتابعین ایصلییما » وهو مروي عن عمر وعغان رضي الله تصال عنبم » 
قال النووي وتأولو هذه ١‏ الكحاديق ) أنه كان عرياناً فامره النبي صلى ١‏ الله تعالى عليه 

اله وسلم اب یاه -الناس وتصدقوا عليه » وهذ اويل نود يرده صر ځ قوله 
صلى | الله تعاللى عليه واله وسلم « إذا جاء آحده يوم | لجمعة والامام بخطب فلیرکع 


ا ) وهذا نص لایتطرق لو خالا بیلغه ها 


امرحم مجح فحالقه ۶ قال لعي يقرع / بخاري قلت أصحابنا لم 

اور الأحاديث المذكورة بهذ هذا الذي ذکو حى بشنع عليم هذ التشنيع بل أجابوا 

بأجوبة غير هذا > الأول أن توب ود ون اله وسلم آنصت له حتی 

ور م سا دي عاب ها روا ندا قطني و ای يت صرينا بن 

ومع ویک سو یو بام كاي 

ف اد ولو أجوبة » وأ بض ذكر فيه الكلام على دلائل الفريقين مشا وتقيحا - 
(TTA)‏ 


ج ۲ ص ٩۰۰‏ س ۱۹/ج ۱ ص ۲۸۸ س ۱۸ ۰ آشه قرأت اخ » يعسي في آظن 
E‏ ای 
«او» بمعنى بل . 

= وقال في الأخير في الجواب عن الحديث القولي الرفو ع « إذا جاء أحدك والامام 
يخطب ) ) الح إذ قال : والجواب عنه عندي ان هذا الحديث مبيح للصلاة وحديث 
اا لاحي اليج ى ۱ 
(۱) قال النووي : معناه أظن اني ت عل مالك ف رسي عند فمل أو 
أجزم بذلك فحاصله أنه. قال ا و أجزم با اه » وقال الا 

شرحه نقلا عن القاضي عیاض هو مشک ورا ا 
متردد في قراءته إياها بين الظن واليقين » وكان رحمه الله تعالى مع علمه وحفظه ۱ 
كثير التشكك في | الألفاظ لورعه وتقاه حتى كان يسمى الشكاك اه › قلت 
والظاهر أنه أشار القاضي بقوله ۱ يع مي یی e‏ 
واليقين فإنبما ضدان لايجتمعان أصلا فاذا جاء اليقين زال التردد لامحالة وبالعكس 
ولا" یرد هذا الاشکال على ما احتاره و في اتقرير فإنه جمل أ 
اي E‏ آنه کان شاکا نی آول لامر فقال «أظنه 

تم لا ود ی این من الور التحري والتأمل زال 

a‏ الحزم فقال « أو » أي بل البتة فقوله « أ و البته ) إضراب وترق 
E‏ السو او Hy O SE‏ 
يعني ظن نيست بلكه يقين ميكنم که من إين لفظ خوانده بودم بأو اھ 


(T۹) 


۱ ۱ ۱ 1 ؛' . ۱ 00 
ج ص ىرج ۱ ص ۲۸۹ کتاب العیسدین" ‏ 


(۱) قال النووي : صلاة العيدين عند الشافعي وجمهور أصحابه وجماهیر العلماء 
ee‏ او الاصطخري من الشافعية : هي فرض كفاية و 
قال آبو حنيفة : هي و واجبة » فاذا ساد العو DS‏ 
قوتلوا علیبا كسائر فروض الكفاية وإذا قلنا إنها سنة لم يقاتلوا بتركها كسنة الظهر 
وغيرها » وقيل يقاتلون لأا شعار ظاهر » قالوا مي عيدا لعوده وتكرره » وقيل 
لعود السرور فيه » وقيل تفاؤلا بعوده على من أدركه کا سميت القافلة حين خروجها 
قافلة تفاؤلا لقفوها سالمة وهو رجوعها » وحقيقتها الراجعة اه » وني هامش اللامع : 

۱ لاوجز ههنا عدة مباحث لطيفة من شاء اتفصیل فليرجلع إليه > وجملتها ستة 
e‏ اشتقاقه » ووجه التسمية به » فاصله عودٌ لاشتقاقه من العود 
یو ی وین الياء في المفرد أو للفرق 

و د الخشب » سميا به لکفة عوا > أو لتكررهما في كل عام 
أو لعود الغفرة فییما » أو لعود السرور 3 0 «الازهار» کل اجتاع للسرور . 
عند العرب عيد » وني الدر اختار يستعمل في كل يوم مسرة ولذا قيل : 0 
عيد وعيد وعيد صرن مجتمعة ١‏ وجه الحبيب ويوم العيد والجمعة 
ال و یی ا ع یو 
واله وسلم عید الفطر في | و یقت التي فرض رمضان في 
00 > ثم داوم صلى الله تعایی عليه وا اله وسلم إ لى أن توفاه الله ال اهب ؟ 
وفي هذه السنة ذکر فرضيتها غير واحد من الورخین والفقهاء + بسط ی لاوجز 
و في | الثانية أيضا ذكره صاحب ا اي ال ایضا فما في 
الدر اختار وغيره من شرعيته في السنة الاول من الهجرة مرجوح أو ماول با ذكره 
الحافظ بحا في احتلاف الورخین في ذكر بعض الوقائع > وقد ذكر البييقي سبب 
هذا الاحتلاف وهو أن جماعة من السلف کانوا یعدون | لتاريخ من امحرم الذي وقع 
مد افجرة نون اهر التي بل 28 و عل کات جری بضوب بن با 

TE 


ج ۲ ص ۰۰۳ س ۷/ج ۱ ص ۲۸۹ س ٠١‏ قوله « صدقة یتصدقن با » نافلة . 
۱ ج ۲ ص ۰۰۶ س كاج ۱ ص ۲۹۰ س ۳ قوله «١‏ ولاشئي لانداء اخ 3 


= في تاريخه فذکر البدر في الاول وغزوة أحد في الثانية والخندق في الرابعة » وهذا 
الج و ورن 0 ه مخالف لما عليه الجمهور من جعل 
۱ التاريخ من الحرم سنة المجرة اه ء والشالث في حكم صلاة العيد عند الائمة 
لايعة واختلفت نقلة الذاهب في ذلك » والصحیح ما في الأجز عن كتب 
فروعهم من أنها فرض كفاية عند الحنابلة » وواجب عيناً عند الحنفية على من 
تجب عليه الجمعة وهو النص عن الامام أبي حنيفة » وسنة مؤكدة عند المالكية 


واو عن الإمام على من وربا SP‏ 


يشترط لطا مار ی ووم ويه الوا بیجن ب 


e Eg‏ مكو أحدهما سر 
لاحر أم ۲۷ وه زوع کب نامر آفضل من افطر بو + 

نو 3 لد يم و ا ن 
لایقول ف يوم العید (الصلاة ۳ أيضاً 1 لکن هذه الاشارة لا تعارض النص 
الذي رواه ای عن ی( من ۱ لنداء «بالصلاة جامعة) یوم العید کا نقله 
الشیخ في المي ناسحا ما ون لم جر الأذان والاقامة اه قلت ما 
اختاره اش لشیخ المكي من جواز النداء «بالصلاة جامعة) هو الذي اختاره في «الکوکب 
ا ا او عدم | الندا اع طلقا » وبسط الکلام على ذلك في 
هامش اللامع الي دمن ابواب كارت (باب النداء بالصلاة تین = 


(۱) أعني في « كتاب الم » . 


۱ (۲۲ ۱( 


ج ۲ ص ۰۰۸ س ٩/ج‏ ۱ ص ۲۹۲ س ١‏ قوله « فاقدروا"" الح ؛ أي فاحرزوا 
الزمان الذي طلب فيه من النظر إليبم . فیعلم بذلك مقدار صبره عليه الصلاة والسلام 
لأجلها . يريما لعبیم . وهذا إشارة إلى طول مقدار هذا الوقت فافهم » قوله « فانتهرني 
وقال مزمار » الم فيه دلالة على أن القلیل من ذلك جائز دون الكثير حيث سلّم النبي 
صلى الله تعالى عليه واله وسلم كونه مزمار الشيطان وم ینکر على ابي بكر فيما قاله › 


0 الشافعي رح عليه صلاتي و عاب o‏ اك 
هذا الحكم فيهما لا الكسبوف قلما يتنبه له كل آحد ‏ إلا إذا اشتد » فأما 
یداه ايا لیام با ا ا 
الروايات أنه لم يكن لصلاة العيدين آذان ولا إقامة ولا شعي » فقوله هذا «لاشی) 
کر ری ع اي ور ی و 
على ما تا نو باه في الکوکب الدري من مشروعية هذا القول » 
قال بعد قوله «به قر أذان ولا (قامق» : : هذا ليس نفیا للإعلام مطلقا بل هذا نفي 
اعلام بطي خصوص لكنه يعلم من بعض الرويات أنه م يكن فیا شي »ف 
ورد فيبا بلفظ «ولاشي» لكن المعول على ما في بعض الروايات أنه كان ينادي 
سيا موافق للقياس - إلى اخر ما في - - ثم ذكر 
تفصيل مذ هب الأئمة ١‏ الاربعة عن كتب فروعهم وحاصله أن لنداء «بالصلاة 
جامعة) و به الإمام الشافعي » وأما عند المالكية فمکروه ا الاوی قولان › 
ويستفاد من الغني أن الختار عند الحنابلة عدم النداء مطلقاً » وقال بعضهم أي 
من الحنابلة ينادي بالصلاة جامعة » وأما مسلك الحنفية فلم ارالتصرج بمذهبهم 
hir‏ ل ايا و وب 
احدث | ی نور الله تعالى مرقده ففي بعض تقاريره الإثبات وفي بعض اخر 
النفي کا تقد ا 
(۱) قال ا فاقدروا» هو يضم | لدال وکس‌ها لغتان » حكاهما الجوهري 
وغيره وهو من التقدير أي قدّروا رغبتها في ذلك إلى أن تنتبي اه وکتب مولانا = 
OTD ۱‏ 


وإغها علل الجواز بکونه في یوم عيد ولیس بكثير الدور بل یکون یوما في کل عام » ففيه 
دلالة على أنه لایجوز إذا آدامه أوكرره والله تعالى اعلم . 


= محمد حسن المكي ۸ في تقربره على هذا الحديث قوله «العربة» أي کلار (يعني 
كهلار) قوله « يلعبون بحرابهم في مسجد الح » والنبي عن إدخال النصال إن 
المسجد فإنما هو عند اجتاع الناس فيه لاحتال الإيذاء لامطلقاً و لم يكن اجتاع 
الناس فيه في ذلك الوقت » و كانت تلك الملاعبة للجهاد فلا تكون ممنوعة في 
السجد » قوله «مزمار الشیطان» اعلم ان الزمر صوت الفم ی كان بواسطة 
الالة أو بدونها » فهو أعم من لغناء والله تعالى أعلم اه » قلت وقوله «والنبي عن 
إذتخال النصال اللح) اشاز بذلك إلى ما اخرجه البخاري من حديث یب 
عبدالله يقول مر رجل في السجد و معه سهام فقال له رسول الله صلى الله 
تعالى عليه واله وسلم » امسك بنصاها » آ جر جه البخاري في « باب یاحذ 
ول ال مرفي السجد »رح من حديث أي موي الأشعري عن 
نبي صلى الله تعال عليه واله وسلم : قال من مر في شي من مساجدنا أو 
وتا بل فليأخذ على نصافا للعقر بكفه مسلما ثم عقد E‏ 
50 الحراب في ابا ا الحبش » وكتب 
الشیخ في اللامع : يعني بذلك ان ن آمتال هذه الباحات ا التي تجري فيها نية | العبادة 
لاضير في تیان شي منها في الساجد بعد مالم تكن عادة للعامة ولا مضرا بالصلین 
او متضمنا لفسدة ة أخرى اه » وفي هامشه : وفي تقرير مولانا محمد حسن الکي 
هذا كان بقصد الجهاد ولم يكن في السجد غيرهم » وأما الامر بامساك النصال 
ی a‏ الاذية إلييم » وللإشارة إلى هذا اتصل البايين 
ي ذکر البخاري هذین البابین (آي باب الامر بامساك النصال وباب اتا 
سس المسجد متصلا) وني هامش اللامع أيضاً قال الکرمانی فان قلت كيف 
جاز اللعب نی المسجد ؟ قلت بالحقيقة طاعة بانه ما ينتفع به في الجهاد وان كان 
ead‏ ابن بطال : السجد موضع لأمر جماعة المسلمين فما كان من - 
(TET)‏ 


۱ 
أ 


= الاعمال ما يجمع منفعة الدين واهله فهو جائز في | لخد واللعب باگراب من 
تدريب الجوار ح على معاني الحروب ژمو من الاستعداد عدر والقوة على اخرب 
اه » وقال الحافظ ا بن التين عن ا ف امسن اللخمی أن ن اللعب بالحراب 

السجد مسوع بان ول ٤‏ آما رن مه الب سرت ازغ شا 
بان بياب الأ تمع ما ARE‏ ار 
فیثبت النسخ » وحكي بعض الالكية عن مالك | ن لعبهم كان خارج السجد 
وکانت عايشة رضی الله تعال عنها في السجد » وهذا لایثبت عن مالك فانه 
خلاف ما صرح به في طرق هذا الحديث » وفي بعضها أن عمر رضي الله تعالى 
عنه أنكر عليهم لعبهم في المسجد فقال له النبي صلى الله تعالى عليه واله وسلم : 
دعهم اه » وفي فيض الباري : ثبت عندي عن مالك أنه كان خارج السجد 
لادا حله خله » وظاهر کلام الصنف أنه مله على د ۱ ۱ لسجد اهب وکتب 
الشيخ في اللامع في كتاب ك ع زیر 
ہما لم تكونا مغنيتين وان الغناء يجوز E‏ ون إذا ۾ تكن فيه 
مفسدة من النظر إلى حارم أ و الشهوة ة ارام آوفوات الطاعات | أوالتباس شی من 
الالات الحرمة كالمزامير وغيرهما 6 اي ماللا جوز من المضامين في الي € 
والحاصل آن حرمة الغناء لغيره وني الفقهاء عنه 15 ات الفتنة و الا فهو آمر مباح 
في نفسه ‏ قوله «وهذا عیدنا» آشار المؤلف 7 د الحديث في هذا الباب إلى آن يوم 
العيد يجوز فيه لكافة أهل الاسلام كل ما اشتبوه من الباحات من اللعب وما فيه 
تعلل مالم يكن إِعا N‏ ی ب لا ی ار O‏ 
وما يتعلق به فارجع إليه لوشعت » وفي الحظر والاباحة من الدر اختار : وكره تحریا 
اللعب بالنرد وكذا الشطر ج » وكل لهو لقوله عليه الصلاة والسلام «كل هو المسلم حرام 
إلا ثلاثة ملاعبته أ هله وتاديبه لفرسه ومناضلته بقوسه) قال ابن عابدين : قوله «وكره - 

۳ 


= كل لهو » أي کل لعب وعبث فالثلائة بمعنى واحد والاطلاق شامل لنفس 
الفعل ۰ واساعه کالرقص والسخرية والتصفيق وضرب الأوتار من الطنبور والبربط 
والرباب والزمار » والصنج والبوق فانها كلها مكروهة لانبازي الکفار ۰ واستاع 
ضرب الدف والزمار وغير ذلك حرام » یکون معنورا » ويجب أن 
يجتبد أن لایسمع ۰ قهستاني » اه وفي افداية : الملاهي كلها حرام حتى التغني 
بضرب القضيت اه خی زو الدف وثي من اللهو في باب 
النكاح , > ففي فتح القدیر لابن امام وی رامیت 1 السجد 
العا و و N‏ الزفاف » واختا ار آنه لایگره 
| دا # یشتمل كل مفسدة دينية وف الترمذي عن عائشة رضي الله تعالى عنما 
ما أعلنوا هذا النكاح واجعلوه في الساجد ‏ واضربوا عليه بالدفوف ۰ وفي 

لبخاري عنها قالت زففنا امرأة إلى رجل من الانصار فقال النبي صلى الله تعالى 
بد جو لدي يا اباد ا وا 
التومذي والنسايي عنه صل الله تعالى عليه واله وسلم أنه قال : فصل مابين 
احلال واحرام الدف والصوت ‏ وقال الفقهاء : الراد بالدف مالا جلاجل له والله 
سبحانه وتعال اعلم اه . 

وگ المشكاة برهاية یخن من یت ماح ردي الا تا شا تالبق 

آب بكر دخل عليها وعندها جاریتان في أيام منی تدففان رواية 
REN‏ الانصار یوم بعاث » والنبی صل و له وسلم 
متغش بثوبه » فانتپرهما آبویکر فکشف وی د 
وجهه فقال : دعهما يا أبابكر فإنها أيام عيد ۰ وني رواية : إن لكل قوم عيدا . 
وهذا عیدنا » قال القاري في شرحه : قال الاشف فیه دلیل عل ١‏ ن السماع 
وضرب الدف غير محظور لکن في بعض | خان اما ما الادمان عليه فمكروه 
e‏ لة » ماح للمروءة » وفي فتاوی قاضي خان : استاع صوت الملاهي = 

(°) 


= کالضرب بالقضیب ونحو ذلك حرام ومعصية لقوله عليه الصلاة والسلام استاع 
اللاهي معصية وابجلوس عليها فسق والتلذد بها من الكفر » إنما قال ذلك على 
وجه التشديد » ون سمع بغتة فلا ثم عليه ويجب عليه أن یجتبد كل الجهد حتى 
لایسمع لما روى أن رسول الله صلى الله تعالى عليه واله وسلم أدخل أصبعيه في 
أذنيه » وأما قراءة أشعار العرب فما كان فيها من ذكر الفسق والخمر والغلام مكروه 
لأنه ذکر الفواحخش اه » وی سنن أن داود 2 « باب مایومر به من وفاء النذر » 
عن عمروین شعيب عن أبيه عن جده أن امرأة آتت النبي صلى الله تعالى عليه 
وآله وسلم فقالت یارسول الله رن نذرت آن أضرب هل رابك بالدف » قال 
أوفي بنذرك امحدیث ‏ قال الشیخ في البذل : قال الخطابي ضرب الدف ليس مما 
يعد في باب الطاعات التي یتعلق بها النذر وأحسن حاله أن یکون من باب الباح 
' غير أنه لا اتصل باظهار الفرح بسلامة مقدم رسول الله صلى الله تعالى عليه 
واله وسلم حين قدم المدينة من بعض غزواته وكانت فيه مساءة الكفارة وإرغام 
٠‏ المنافقين صار فعله كفعل القرب التي هي من نوافل الطاعات وغذا آییح صوت 
الدف » واستحب في النكاح لما فيه من الإفشاء بذكره واخروج به عن معنى 
السفاح الذي هو إسرار به عن الناس والله تعالى أعلم . 


(TT) 


ج ۲ ص ۰۱۱ /ج ۱ ص ۲۹۲ کتاب صلاة الاستسقاء" 


(۱) قال النووي : أجمع العلماء على أن الاستسقاء سنة واحتلفوا هل تسن له 
صلاة أم لا » فقال أبو حنيفة : لاتسن له صلاة بل یستسقی بالدعاء بلا صلاة 
ی و اف و و ی SSS‏ 
وی دی و وی ی 
صلاة واحتج ج الجمهور بالأحاديف الثابتة في الصحيحين و آن رسول الله 
صل الله تمال عليه واله وسلم صلى للاستسقاء ركعتين » وأما الأحاديث التي 
ليس فيها ذكر الصلاة فبعضها محمول على نسيان الراوي وبعضها كان في الخطبة 
للجمعة ويتعقبه الصلاة للجمعة فاكتفى بها » ولو لم يصل أصلا كان بياناً لجواز 
الاستسقاء بالدعاء بلاصلاة ولاحلاف في جوازه » وتكون الأحاديث المثبتة للصلاة 
مقدمة لأنها زيادة علم ولا معارضة بينهما » قال أصحابنا الاستسقاء ثلاثة أنواع : 
0 الاستسقاء بالدعاء من غير صلاة » الشاني الاستسقاء في خطبة الجمعة 
أوفي أثر صلاة مفروضة وهو الأفضل ون لبر التي ون و 
ا أن یکون بصلاة رکعتین وخطبتین › ویتأهب قبله بصدقة وصيام 0 
وإقبال على الخير وجابنة الشر ونحو ذلك من طاعة الله تعالى اه » وني هامش 
اللامع » فيه سبعة أبحاث لطيفة بسطت في الاوجز ‏ الأول في لغته فالاستسقاء 


ا 
3 


طلب السقيا بالضم وهو المطر » وفي المطالع سقى وأسقى بمعنى واحد قال القاري 


هي في اللغة طلب السقيا تسيا ون الشر ع طلب السقيا للعباد عند حاجتهم إليها بسبب 

قلة الأمطار أو عدم جرى الأمبار اه » الثاني في سببه وتقدم عن القاري سببه حاجة 
الاس بسیب قلة الأمظان ویکون ذلك لك العاصي غالبا » وللیه آشار البخاري ف 
صحيحه إذقال : «باب انتقام الرب عزوجل من خلقه بالقحط اد ذا انتبك مارمه) 
وني كتاب الزهد لابن ماجه في حديث طويل عن ابن عمر مرفوعا : ولم يمنعوا زكاة 
لعي وار یت دی ی و ا 


erv) 


- الا بذنب وم يكشف | لا بتوبة الحديث » الشالث : في بدء شرعية صلاة 
الاستسقاء المعروفة » ذکر في الانوار | الساطعة : شرعت في رمضان سنة ٦‏ من 
و ا و وا نیت ر : وفیبا صلى صلاة الاستسقاء فمطرو 
سبعة آیام حتی قال : حوالینا ی و E‏ 
الخميس ۰ وهكذا حكي الجافظ في الفتح عن ابن » الرابع : في حکمها 
فهي جائزة عند N PT‏ ريا ابوس he‏ الأئمة 
سس البذل : اختلف علماء الحنفية في بیان مذهب الامام فقال بعضهم 

ته انكر مه فلا الاستسقاء بجماعة وم ینکر مشروعيته » قال صاحب 
الهداية وان صلل الناس وحدانا جاز وإنما الاستسقاء الدعاء والاستغفار لقوله تعالى 
« فقلت استغفروا ربكم | إنه كان غفارا » ورسول الله صلل الله تعالى عليه واله 
وسلم مکی و تن ۶ الصلاة » قال ابن امام : يعني في ذلك | الاستسفاء 
فلا يرد e‏ > كا قال لاسام الزيلعى خر ج ولو تعدی بصره إلى قدر 
سطر حتی رأی قوله في جوابهما قلنا فعله مرة وتركه او کو 
يحمله على النفي مطلقاً » وإنما يكون سنة ماواظب عليه » وقال بعضهم انكر 
الامام مشروعية صلاة الاستسقاء بجماعة ذكره صاحب البدائع » ا : هو 
ظاهر الرواية عن أبي الحنيفة - إلى اخر ماذكر في البذل من دلائل الحنفية › 
الخامس : في وتا وهو من ارتفاع الشمس إلى الزوال عند ال ئمة الثلاثة » واختلفت 
الشافعية في ذلك قالت جماعة منهم ججوز فعلها متی شاء ولو في وقت الكراهة لأا 
صلاة ذات سبب » وقالت جماعة إن وقتبا كوقت العيد وذكر الروياني واعرون أن 
وقتبا يقي بعد الزوال مالم تصل العصر » السادس : في مخعار الأئمة في كيفيتها 
المنقولة عن كتب روي - إلى آخر ماذكر في هامش اللامع بالبسط » بزيادة من 
لدوم واس ی بعد الصلاة أيضا فهل تكرر الصلاة أو أمطروا قبل 
الصلاة فهل ينبغي الصلاة ؟ أما عند الحنفية ففي الطحطاوي على الراقي : يستحب = 

(۲۳۸( 


ج ۲ ص 5١١‏ س ۱۱/ج ۱ ص ۲۹6 س ۱۱ قوله « فحسر'' رسول الله صلى 
تعالى عليه و اله وسلم توبه : 


ت الخرو ج للاستسقاء ثلاثة أيام للاتباع و آقرب ال التواضع » واذا سقوا قبل 
IE EO E‏ 
ثلاث لانه لم ينقل - ل اخر ماذكر في هامش اللامع من مذاهب بقية الأئمة . 
)۱( رس : قوله «فحسر» أي حسر عن إحدى يديه وطوفا إلى 
الطر وقوله «حدیث عهد» أي قريب عهد إلى ربه ففيه بركة وغیر ملوث بالدنیا اه 
قال النووي : معنی.حسر کشف أي کشف بعض بدنه » و معنی «حدیث 
عهد بربه» أي بتکوین ربه إياه » ومعناه أن الطر رحمة وهي قربة العهد بخلق الله 
تعالى ها فيتبرك بها » وفي هذا الحديث دلیل لقول أصحابنا أنه يستحب عند أو 
الطر آن یکشف غير عورته لیناله الطر » واستدلوا بهذا اه » وقال ي فی شرحه :الراد 
قرب عهد بالایجاد قبل أن تسه الايدي الخاطئة ول تدرکه ملاقاة أرض عبد عليها 
غيرالله تعالى » وعلى القول أن أصل الطر من السماء فالعنی قرب عهده من محل 
رهه الله تعالى » ويعني بقرب العهد بارادة الرحمة ظهور متعلق الارادة ولا فارادته 
الاين لله وصور ل عي a‏ 
3 ارواح تجد من ثيابهم بعد عدوم لقرب العهد بالدار 
الأظهر أد ن الترك به نما هو صفة مافی الحديث أعنى قبل اه بالأض وا 
ان يكون وبعد استقراره بالقرب »ء وکا يتبرك به فلا يمتبن باستعماله في 
اتحامات كصب فى رحاش :ارب استعمال ماء المطر دون ماء 
الابار لهذا | | لخديف » والاطباء یقولون انه جع الاسام كرو سره ي المراجل - 
لك اخر ماذکر - وقال القاري في "8 : فحسر وبه آي عن بدنه قاله الطيبي 
والأظهر عن رأسه لكن في رواية الحا حسر ثوبه عن ظهره » قال الظهر فيه تعلم 
لانه أن يتقربوا ويرغبوا فيما فيه خير وبركة اه ويسن الدعاء عند نزول الارن 
يستجاب حينئذ كما في خبر رواه الشافعي واحر رواه لبيهقي و في رواية أن 
)۳۹( 


ج ۲ ص ٩۱۷‏ س ۸/ج ۱ ص ۲۹۵ س ۵ قوله « نصرت بالصبا"" وأهلكت عاد 
بالدبور ( 


= الكعبة كذلك ویستحب أن يقول آمطرنا بفضل الله ورحمته اه . 
١(‏ )ني تقرير المكي : قوله «بالصبا؛ أي القبول فإن الاحزاب قد هربوا 2 
الذي هب عليهم » والغرض أن ن القبول والدبور أيضاً يصلح رحة وعذابا اه 
والظاهر أن مراد الث ات اد او وی ن الصحابة رضي الله تعالى عنهم 
ا سال ل ا ا ا ف ا 
EEE‏ ارو ام مسلم الحديث السابق بيذ الحديث ههنا إشارة 
و خی رن یز موی اب نی 
او rf‏ اله وسلم یتخوف من الریم [ذا 
لاحتال كونها سبباً للعذاب » والله تعالى أعلم بالصواب » ويؤيده ما في رواية أبي 
داود من حديث أ هريرة أنه قال : بععت رسول الله صلى الله تعالى عليه واله 
وسلم یقول : الرخ من روح الله تا بالبحة وتا بالعذاب ‏ فاذا وام 
و نا ی و بر بالله من شرها . ويمكن أن يقال - 


تعالی اعلم - انه آراد بذلك آن ما قد سبق فى احدیث السابق کان اذ 5 
000 5-0 تاحاسم یر وب عل تمه ال 


فمقتضاه اد یرل 4 ما لصف برد ی 
الثاني إلى أن في كلتما صلاحية | لعذاب والرحمة » فکما كان الصبا عذابا لکفار 

هذه الأمة في غزوة الالحزاب "دنت وال الدبور موجبا للإهلاك في حق عاد » 
ولك أن تقول کا كان الصبا رحمة ذه الامة يوم الاحذاب كل للق کان الدبسور 
موجباً للنصة والرحمة في حق هود على نبينا وعليه الصلاة والسلام بالنسبة إلى 
كفار قومه + ثم رأيت صحیح البخاري ففيه بعد ذكر حدیث أبس : کانت الرع 
الشديدة إذاهبت عرف ذلك في وجه النبي صلى الله تعالى عليه واله وسلم = 

(+۰) 


E‏ بخاري بعده متصلا « باب قول النبي صل الله تعالى عليه واله 
وسلم نصرت بالصيا » وأخرج فيه حديث ابن عباس مرفوعاً « نصرت بالصبا 
وأهلكت عاد بالدبور » قال الحافظ : قال الزين بن المنير : في هذه الترجمة إشارة 
لي ل a a‏ 
قضية نصرها له ۱ ن يكون مما یسر بها دون غيرها » ويحتمل أ ن يكون حديث انس 
على عمومه › إما بأن يكون نصرها له متأخرا عن ذلك لن ذلك وقع في غزوة 
الاحزاب وهو الراد بقوله تعالى « فارسلنا غلم .ريا وجنود ام تروها » کا جزم به 
مجاهد وغوه » وإما بان يكون نصرها له بسبب إهلاك أ عدائه فیخثی من هبوا 
أن تلك أحدا من عصاة أمته وهو كان بهم رؤفا رحيما صلى | الله تعالى عليه واله 
وسلم › ۰ و آیضا فالصبا لت السحاب و لجسمه فالطر في اغالب بقع یا 
E‏ 0 باب إذا كان أمطرت سرى عنه » وذلك يقتضي أن 
تکون | لصبا آیضا مما یقع التخوف عند هبویها فیعکر ذلك على السخصیص 
التكور » الله تعال أعلم . 


۲۱ 


نم ۲ ص ۱۱۸/ج ۱ ص 40 کتاب الکسوف 


ضلاة الکسوف رویت على مل آبه کی ذکر سم ما مه مد 


وغيرهما أخرى وأجمع | لعلماء على آنبا سنة » واختلفوا فى صفتها » فالشهور في 


مذهب | شاف ما ركان ؛ في کل کم قبامان , ان + وان وأا 
السجود فسجدتان كغيها » وبهذا قال مالك والليث وأحمد وأبوثور وجمهور علماء 
اخجاز وغرهم + وقال سو ع لسر النوافل عملا بظاهر حديث 
جابر بن مرة وأبي بكرة أن النبي عو صلى ركعتين » وحجة الجمهور حدیث | 
عايشة من رواية عروة وعمرة » وحديث جابر وابن عباس وابن عمروین العاص أنها 


رکعتان » في ركعة ركوعان وسجدتان » قال ابن عبدالبر وهذا أصح ماني هذا 
۰ الباب » قال : وباقی الروایات اخالفة معللة ضعيفة ‏ وحلوا حدیث ابن سر بانه 


مطلق وهذه الأحاديث تبين الراد به » وذکر مسلم من رواية عن عايشة وعن ابن 
عباس وعن جابر ركعتين » في كل ركعة ثلاث ركعات ز ومن رواية ابن عباس 


حل نكن يد الى زعم ان ركعات » قال الحفاظ : الروايات الأول أصح ورواتها. 


حفظ واضبط » وفي رواية لابي داود من رواية ية أني بن كعب ركعتين في كل ركعة 
مس ركعات » وقد قال بكل نوع بعض الصحاية وال ا اا 
الفقهاء ١‏ المحدثين : هذا الاختلاف في الروايات بحسب اعتلاف حال الكسوف » 
ففي بعض الاوقات ا خر انجلاء الکسوف فزاد عدد لرکوع » وني بعضها أسرع 


الانجلاه فاقتصر » وني بعضها توسط بين الإشراع والتأخر فتسوسط في عدده »| 


واعترض الولون على هذا ا ر الانجلاء لایعلم في أول الخال ولا في الركعة 

لاول » و قد ا: تفقت الروايات على أن عدد الركو ع في الركعتين سواء » وهذ يدل 

على أنه مقصود في نفسه » منوى من أول | حال . و قال جماعة من العلماء 

منهم اسحاق بن راهويه وابن جرير و ابن المنذر : جرت صلاة الكسوف في 

آوقات » واعتلاف صفاتها حمول على بيان جواز جميع ذلك » فتجوز صلاتها = 
(۲۲) 


مل كل وحد من انا اة ووا قوي والله تعالى أعلم اه » وقد عرف 
من کلام النووي هذا آن r E‏ ی الركوعين 
وروايات ثلاث رکوعات و وكذا روايات أربع ركوعات » وزا اد الامام أ بو ۳ عليه في 
ای بعا وهو روایات خمس ركوعات في کل ركعة > قلت واما الإمام 
بيخازي فلم یر و صحینه | لا النوع الأول من هذه الأنواع ا 
د : فعلى هذا فما هو جوابهم عن تلك الروایات سوی النو خ الول 
فإنهم قائلون به فقط فهو جوابنا عن هذا الحو + ببق ار 0 الرويات 
الدالة على ركوع واحد وهو الموافق للقياس ثم لايخفي عليك أنه ذكر في الأفجزر 
مبسوطاً » وفي هامش اللامع جملا عدة مباحث مفيدة ما يتعلق بهذا | | الكتاب 
2 اعات الأول : في تحقيق لفظ الكسوف لغة › والشاني في إبطال ما . 
عمه أهل اليئة من أن كسوف الشمس لاحقيقة له فإنها لاتتغير في نفسها ولفا 
مر وبل تا ون الشالث : كان المشهور في أيام الجاهلية أنهما ينكسفان 
الحدوث تغير في الأرض من موت أو ضرر فأبطله ای اضيل الله تمان عليبه و اله 
وسلم » الرابع : في جكم الکسوف وفوائدہ ذكرت منہا في اللأجز عشق 
الخامس : في زمن الكسوف في عهده عر واختلف في ذلك أهل السير جدا  »‏ 
قال القاري : كان الكسوف وكذا الخسوف في جمادي الآخرة من السنة الخامسة 
کا صححه ابن حبان اه » وروايات الحديث متضافرةعان أنه يوم مات إبراهم 
رضي الله تعالى عنه وجمهور أهل السير على أنه مات في السنة العاشة من الطجرة 
و اختلفوا في تعيين اشهر وان A‏ تيع > وج لو باب 
كان سنة الحديبية وکذا ذکره في تاريخ الخميس في | لسنة السادسة ‏ ثم ذکره ایضا 
في السنة العاشرة بعد ذكر وفاة إبراهم » وفي « لأنوار الساطعة ٠‏ أنها شرفت في 
السنة الثانية من الهجرة » وصلاة خسوف القمر في الخامسة ( ولا يخفى أنه 
خلاف عليه الجمهور فهو قول شاذ ) و ذكره ابن الجوزي في « التلقيح » في = 
CECT) ۱‏ 


ا ل ی ا 5 سن هط ق 


= السنة لسادسة ثم لم يذكره في العاشة وذکر فها موت راهم فقط ٠‏ السادس : 


في رد مازعمه أهل الطيئة 000 إلا في تاريخ معين » 3 : في نحقيق أنه ۱ 
eT‏ 5 تن | 

متشه بصلاة سود اس »دعر كمع مد اج E"‏ 
مفصلا وف هامش اللامع ملخصا فارجع الپما لوشعت . 
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ج ۲ ص ۰۱۹ س ١۱/ج‏ ۱ ص ۲۹5 س ۱۰ قوله «هو الذي سيب" السوائب». 


ل الك تيه دنیب الوا ایا کهآ را ند 

كو » قال قدس اتید ی الأحاديث ١‏ الصحاح انه لادخول إلى جهنم قبل یوم . 

القيامة » بل العذاب في القبر والله تعالى قادر على ان بر به إلى يه داخلا في 

جهنم > قال ا E‏ > والله تعالى اعلم اه » آفاد الشیخ الکي ولا مایت لحار 

بالأحاديث من eT‏ لجنة ولا في | النا ر قبل يوم القيامة » ثم اشر إلى دفع . 0 00 

e‏ ` مايرد على ظاهر حدیت ا انه كيف دخل عمرو بن لحى في النار قبل 

سمه اجب عه ا حاصله باق ها من باب اقب بان ماقت صل 

الله تعاللى عليه وا اله وسلم صورة هذا الجهنمي بما يصنع به بعد القيامة وهو في 

النار » وهذا ۳ واضح جد | وموافق لا ثبت بالایات انیت قال تعالى 

«النار يعرضون علیبا غدوا وعشیا ويوم تقوم الساعة ادخلوا ال فرعون أشد العذاب » . 

ثبت منه أن الثابت في القبر وعالم البرزخ إنما هو عرض النار فحسب » وأما الدخول _ 

ف النا رم القيامة » وفي المشكاة برواية الشيخين من حديث عبدالله بن ٠‏ 

ون ن حدم إذ ذا مات عرض عليه مقعده بالغداة والعشي ان كان من اهل 

بال ی وید ی ی از ی ی ار نی ۱۳ 

TY‏ زب ۳/3 يوم القيامة » وی الشکاة | اا عن البراء اب بن عازب 

ی ویو ل اللکین نی ادر قال فينادي مناد من السماء ان صدق 

عبدي فافرشوه من الجنة والبسوه من الجنة وافتحوا له باباً إلى الجنة » قال فيأتيه 

و ان ید ین رواخ حق الکافر - فينادي مناد 

من السماء ان کذب فافرشوه من النار والبسوه من النار وافتحوا له باباً إلى النار 

اليك ری ند اد + نک ا اخدیث في شرح حدیث 

و رجل عن يمينه اسودة وعن يساره اسودة قال - فاذا 

نظر قبل يمينه ضحك و (ذا نظر قبل شماله بكي » وما کتبوه في شرح حدیث ‏ 

«خشف نعال بلال» تجد فيه بعض مایناسب هذا امحل » والله تعالى اعلم ۲ 
(f)‏ ۱ 


0 

4 

3 

۰ 1 
2 

3 1 


ج ۲ ص ٩۲۱‏ س ۱۱/ج ۱ ص ۲۹۷ س" ۳ قوله « فخرجت'' في نسوة » . . 


فش ۷۲۲ مي ۱۱ج ٩‏ من ۲۹۷ نی ۱۰ وله : ققمریت بدي هه ۳۲ 


قصرتها” ' » قوله ) مرأة من + بني اسرائيل ( وف الرواية الاتية انها من هیر › > فلعلها مع 
٠‏ كونها حميرية تہودت فنسبت ”إلى ني الم أجل ديه أو کات تسكن ف تي 
اسرائیل وکانت حییة . أو بالعکس . ۱ 0 


(۱) قوله 9 فخرحت في نسوة» کنب في تق پر المكي قوله ری 
عايشة في بيتها بل كانت ذهبت إلى » . بك ار قلعت عست المي عت 

نسوة تلك ات کے ذهبت عايشة ا واجتمعن ال عايشة في ذلك ا 
فخرجت عاشة ی آل یبا لت ل وت تک ال من بیت إل بت 
حتى وصلت إلى السجد لأن طريقها إلى بیتها كان في | الد وات ع ل 
المسجد » ثم دخلت . ببن إلى بيتها اه » وني تقريره الآخر قوله وهي تصلي أي مع 
الجماعة اقندت هي وسائر النساء بیسول | الله عليه ا الصلاة والسلام في بيتها وهو 
في السجد وصفهن بحذاء صف الرجال اه » قلت مکذا شرح الشيخ الکي 
هذا الحديث ولم اجده في الشروح فتأمل » ويستفاد أيضاً من كلام الشيخ الكکي 
إن صلاة عايشة الكسوف كانت في بيتها مع بعض النسوة بحيث اتصل صفها 
من داخل بيتها صف 0 BE‏ وه مسا و 


صلم تدعلت عل اشة في تصل 6 سا تیف من امل یم ۱ 


۳ تساه الحديث ولهسحان وال ام 


بدا / ان ( این 9 مددت يدي وأ أنا ار د #۷ تنظ روا 
لها ثم بدأ لي ل أن سل وى تم الك هن ال رت 
بالغيب | أولى اه 


0 تعيض د لنووي ولا غوو من شراح مسلمء وا دک ی ارس تب 


۹ 55 


ج ۲ ص ۰۲4 س ۹/ج ۱ ص ۲۹۸ س ۷ قوله ول أكن رآیته( ‏ . 

ج ۲ ص ۰۲۵ س ۳/ج ۱ ص ۲۹۸ س ۱۲ قوله « لاتقل تب 
بذلك ۳ أن الاستعمال وان كان يفرق بين ا الخسوف والكسوف ا لا انك لست بجاز 
للعصرف في الرواية » فان الوارد في روایتی هذه التي رويتها « خسفت الشمس ؛ بالخاء 
فليس لك تغييره | لى الكاف نظر إلى الاستعمال أو اللغة فان صحة | المعنى في نفسه أمر 
وأداء الرواية على ماتحملها أمر » وعلى هذا لايخالف رأي عروة رای الجمهور من أهل ٠‏ 
اللغة وأصحاب الحديث وغيرهم فتدبر . 


= محتمل إذ بنوحمير قبيلة من امن وهو حير بن سبأبن يشجب بن يعرب بن 
فحطان 5 في كتب الانساب » وذکر ابن حزم في « جمهرة انساب العرب » في 
يان بني حمير » وكانت التبابعة وملوك حير من ولد صيفي بن سبا الاضغر بن 
كعب بن زيد » وكعب هذا أخو ذي رعين » فمن ولد صيفي بن سباً هذا تبع 
وهو تبان وهو آیضا أسعد جب لان ب ع ونيا ب 
عمرو وهو تبع وهو ذو الاذعار ويا يا لمنار بن الرائش بن 
قيس بن صيفي CS‏ سعد الذي ذكرنا حسان ذو معاهر » تبع + 
وزرعة وهو ذو نواس الذي تود وَهَوْدَ هل لعن وتسمی یوسف وقتل نصاری أهل 
نجران - إلى آخحر ماذکر - . 
() في تقر لكي قوله « لم اکن رأيته » الح كان النبي عليه ورب 
ی النار والجنة قبل ذلك ليلة العراج » فالراد بقوله لم أكن ال حال لا الاضي » أي 
RET‏ بير وی الاشكال والجواب في شي 
من شروح مسلم وكذا ۸ أجده في فتح الب 
(۲) قال تور تله عن عرة ال و بدا لشمس ولکن قل ست 
الشمس » هذا قول له انفرد به » والمشهور ما قدمناه في أول الباب » وقال دي 
أول الباب - يقال كسفت الشمس والقمر بفتح الكاف ؛ وکسیف بضمها ‏ 
وانكسفا » وتَسفاء ويفا » ونخسفا » معنى وقيل کسفت الشس بالكاف 2 
(۷۶۷) ر ۱ 


١ ۲ 3‏ من اج ۱ هي ۲۹۸ س ١١4‏ لو ان انساناً اتی الح » ( یاض 
الأضل » . ۱ 


و خسف الث بلقتو وگن ای عاض که طن بن بعض آهل اللغة 
والمتقدمين » وهو باطل مردود بقول الله تعالى « وخسف القمر » - إلى | ار 
ماذ کر - وترجم البخاري ) باب هل يقول کسفت الشمس أ اوحسفت ( 1 
الحافظ : قال الزين بن المنير أتى بلفظ الاستفهام اشعاراً منه بأنه لم یترجح عنده 
اوسا و أشار إلى مارواه ابن عيينة عن الزهري عن عروة قال 

اتقولوا کسفت الشمس لشمس ولکن قولوا خسفت وهذا موقوف صحیح رواه سعید بن ۱ 
منصور عنه » وأخرجه مسلم عن يحيى بن يحيى عنه » لكن الأحاديث الصحيحة . 2 
e E ee‏ ا 


ان قل ان مر ههور ی له »و الشيخ قدس سن 
فحاول اثبات | إل ین مسلكك اجمهور وین قول عرة هو ابه ل ال 


تلك يم لتعارض بين الروايات وتعيين محامل الحديث وأقوال ا 
وظاهران توجيه الشيخ قدس سه يتوقف على وجود تلك الرواية ية السي آشار لها : 
بو ياس واد موود يوون ام ا و 
الروايات السابقة في أول لباب فلله در الشيخ » وبهذا جزم الشيخ لشيخ المكي في تقريره 
إذقال قوله « لاتقل » لأن ماروت لي عايشة هو هذا اللفظ لاذلك » وان كان 
الکسف واخسف_باعتبار أصل اللغة مترادفین اه 


(۱) بیاض في أل بقدر نصف سطرء وا يتعرض له الشيخ الكي أيشأ ی ۱ 


1 


تقریره » والظاهر أنه قدس سه أ راد ههنا ایضاح هله احملة من حیث الاعراب 
ومن حيث بيان لاد فانه بظاهره مشكل کا يظهر بالتأمل في ) الألفاظ ع > آما بيان 
الاعراب فالظاهر ان قوله (لم یشعر ا) صفة لقوله وی وت 
الوصوف اسم إن » والمجموع شرط ‏ وقوله ماحدث جزاء لهذ یوت و 
بالقيام القومة التي یکون بعد الركوع كا يدل عليه السیاق والسباق » ففي الرواية 


الآتية « فركع فاطال الركوع ثم رفع رأسه فأطال القيام حتى لو ان رجلا - 
(YEN)‏ 


(9 


ی ی ات ی قوله « فقرأ سورتين » أي فقد كان 
قرأ > ج ۲ ص ٦۲۹‏ س ۱۲/ج ۱ ص ۲۹۹ س ۲۱ قوله « فلما حسر عنها قرأ اڅ ) 
اى فرغ عن قراءة a‏ 


= جاء خيل إليه یز یوق ما راد الشيخ قدس سره ان 
رد وروی وی ریس( علم بحقيقة امال ‏ 
او ا امسا لكي انه كتب قوله : ماحدث أي ما قال 
وهذا جزاء للشرط المذكور فافهم اه ظ 
(۱) أجاد اقيق الس موق لان معط کد لعبارة ا سياتي من 
کلام لعل تست هر سل 117 تعالى « أوجاؤ؟ حصرت صدورهم » أي وقد 
یی 9 التأويل معروف به بينهم » وعلی هذا القیاس قوله « فلما حسر عنها 
قرأ | سورتین وصی رکعتن ) أي فرغ عن لا » قال ونم 
عنها قرأ سورتین الح » هذا ما ي ویظن ان ظاهره انه ابتداً صلاة الکسوف 
بعد انجلاء لشمس » ولیس كذلك فانه لایجوز اب ای بط الاجلاء » وهذا 
الحديث محمول على انه وجده في الصلاة كا صرح به في الرواية الثانية » ثم جمع 
الراوي جميع ما جرى في الصلاة من دعاء وتكبير وتبلیل وتسبيح وتحميد وقراءة 
سورتين في القيامين الاحیین للركعة: الثانية » وكانت السورتان بعد الانجلاء تتميما 
للصلاة » فتمت جملة الصلاة ركعتين وا في حال الكسوف واخرها بعد الانجلاء 
وهذا الذي ذکته من تقدیه للد منه » الآنهسنطائق للرواية الثانية » ولقواعد الفقه 
- ولروایات باقي الصحابة » والرواية الأولى محمولة عليه أيضاً لتتفق الروایتان » ونقل 
القاضي عن الازري انه تأوله على صلاة رکعتین تطوعبا مستقلا بعد انجلاء 
الکسوف لا انبا صلاة کسوف . و هذا ضعيف خالف لظاهر الرواية الثانية » 
والله تعالى اعلم » وقال النووي في الحديث الاتي قوله فاتيته وهو قاثم في الصلاة 
رافع يديه فجعل يسبح ألح » فيه دليل لاصحابنا في رفع اليدين في القنوت ورد 
SE EG‏ دعوات ت الصسلاة وق تقربر الکی 2 
(۲:٩ ۱‏ 


= قوله « فانتییت إليه وهو رافع » كان انتهاژه إليه في حالة الدعاء قبل اجتاع 
الناس وشروعه عليه الصلاة والسلام ف الصلاة ‏ وقوله ( فقرء ور ( الفاء 
للتعقيب البياني قوله « وهو قائم في الصلاة » المراد بالصلاة الدعاء أوفيه مجاز 
بالاول » أي كان يدعو قائما ويتبيا للصلاة » قوله « فلما حسر عنها قرأ سورتين » 
أي قرأ قبيل الحسر بعد الدعاء فافهم . 


۱ OO 


1 


(0 


ج ۲ ص ۱ ٩۳‏ /ج ۱ ص ۳۰۰ کتاب ا 0 
ج ۲ ص ٩۳۲‏ س 5/ج ۱ ص ۳۰۰ س ۱۱قوله « وأنا غیور" ) . 
ج ۲ ص ٩۳4‏ س ٤/ج‏ ۱ ص ۳۰۱ س ۱ قوله « تبعه البصر ۳ ) 
(۱) في الأوجز قال النووي الجنازة بکسر الجم وفتحها والکسر آفصح » وقال . 
بالفتح للميت وبالکسر للتعش عليه ميت » ويقال عكسه » والجمع جنائز بالفتح 


لاغير اه » واکثر المحدثين والفقهاء يذكرون الجنائز بعد الصلاة لان الذي يفعل 


/ 


بالميت من غسل وتكفين وغير ذلك اهمه الصلاة' عليه ولان الصلاة أهم العبادات 
ولذا تقدم في الولفات ‏ ولا فرغوا من أحكامها المتعلقة بالاحياء ذكروا مايتعلق 
بالاموات » وفي «الانوار الساطعة » شرعت صلاة الجنازة بالمدينة المنورة في السنة 
لاول من الهجرة فمن مات بمكة ة المشرفة لم يصل عليه اه » وني هامش اللامع 
وی الاقتاع هي من خصائص هذه الأمة کا قاله لا 

الرسالة لکن ذکر مایخالفه في الشرح الذکور » وروي أن ادم عليه السلام لما 

توفى أنى له بحنوط وكفن من الجدة ونزلت الملائكة فغسلته و كفنته في وتر من 
یاب و حنطوة و تلم مك نم ضلی عليه - إلى اخر مابسط من 
الکلام على ذلك - 


- في تقرير ا 70 مني آن ما من التكاح امران أحدهما‎ )۲( ٠ 


ان لي بنتاً فاحاف ان تتلف عني » وثانههما اني اكره لكبرى وشيخوختي أن 
آتزو ج انیا » ويقوم لي الغيرة » يقول الناس ما صبرت فتزوجت ثانيا اه . 
(۳) في تقریر المكي قوله « تبعه البصر » معناه أن بقاء البصر على الروح » فاذا 
ذهب الروح ذهب سر بر[ خر اون وج هو ۵ ۱۱ 
مداره عليه فيبقى البصر مشقوقاً ولیس معنی التابعة أن البصر ینظر إلى الروح أين 
يذهب ام قال النووي قوله « تبعه البصر » معناه إذا خرج الروح من الجسد 
تبعه البصر ناظراً أين يذهب اه » وني شرح الابيّ عن القاضي عياض ومعنی تبعه 


١‏ لبصر بنظر إل أبن یذهب .+ قلت وقال لطيبي ان قوله ان «الروح لذا قبض- ظ 


(9) 


ج ۷ ص ٩۳6‏ س ٤/ج‏ ۱ ص ۳۰۱ س ۱ قوله ؛ فضج ناس م من آهله » حين معو 


ذلك لا تيقنوا موته . 


(۱) 


ج ۴۳ ص ۰۳۵ س ۱۱/ج ۱ ص ۳۰۱ س ۸ قوله « مرتین » عند الهجرتين 
ج ۲ ص ۱۳۰ س ١۱/ج‏ ۱ ص ۳۰۱ س ۱۷ قوله « بكوا» أي لتیقنهم انه يموت . 
ج ۲ ص ۱4۰ س ۳/ج ۱ ص ۳۰۲ س ۱۲ قوله « والله لقد علمت"" ان اڅ » . 


= تبعه البصر » يحتمل انه علة للاغماض لأن الروح | ذا قبض وتبعه البصر آي 


بیان A‏ ع لس میور 
والمعنى | ن احتضر یتمثل له ملك الوت فینظر ليه شزرا | ولا یرند طرفه یه رف 
الروح ويبقى. البصر على تل ّ اطيقة اه وعبارة ون الرقاة فينظر إليه را 


ولا برند طرفه حتى یفارقه 5 أوتضمحل بقايا قوي البصر ويبقى البصر على 


افيئة ویعضده ما روي آبوهريرة انه قال قال رسول الله صل الله تعالى عليه 


له وسلم ألم تروا أن الانسان إذا مات شخص بصو ؟ قالو بل ! قال 0 
ا الله تعلى أن 
یکشف عنه | وا 
غطاءك فبصك الیوم حدید ) اه . 
(۱) وني تقرير المكي قوله « مرتين » أي مرة بالاسلام ینز از جات 
إلى الحبشة ثم أخرى إلى المدينة اه » وكتب عليه العلامة انحدث الشيخ خليل 
أحمد نور الله مرقده قوله « مرتين » أي قالها مرتين » وفي حاشية السندي قوله : 


اسا ايند يوه ل اکال الاکال » وهو عندي يحتمل أن يكون قال ذلك لها 


مرتين ويحتمل أن له خرچ مه الشيطان مرتين » واراد بالمرتين اهجرتين اللتين هاجرهما 


ی ال آرض هم عابر إلى المدينة والله تعالى اعلم و قال 


اي قلت يحتمل ان r‏ ول اه جرد از 
ثم يحتمل ان ن ااول اخراجه بالایان والثانية باهجرة لان الاعان لایخرجه مطلقا اه 


51 کتیت: 00 تقریر تقرير الکي CE‏ بکاء صهیب | البکاء ١‏ المي عنه وم ۳۳ 


ی اد ی اس راى بكاءه حال حياته توهم - 


(9) 


۱ انه سیبکی بعد موتي بکاء غير مشرو ع فلذلك قال له ذلك » قوله فقال ابن عباس 
تا ابن عمر بانك ترسل البکاء مع ان ن آباك عمر يقيده بقید البعض وهو ما 
كان بوصية اميت مثلا » مع ان مذهب ابن عباس كمذهب عايشة ‏ قوله : فدحلت 
0 مقولة | بن أبي مليكة دون ابن عباس » قوله ۱ « فقالت لا » الح حاصل استدلال 

ن ات مب بالبكاء مطاف : حا البكاء بالوصية فالتعذيب به ليس من 
أجل البكا اهو لجل الوصية :۱ لا تری انه لولم يبك فهو اساسا 
بالوصية © وآما زيادة تعذيب الكافر بالبكاء مع دی ل ال 
یقول له الباكية واجبلاه أو نحوه من الأوصاف القبيحة يقول له اللك آانت كنت 
كذلك فیعذبه ‏ آولان | البكاء عل الكافر أكان یکون و۳ هو الراد بالزيادة » 
قوله « غير کاذبین ) غرضها ان ۵ تلدیت صحیح E‏ الواخد لایعارض بالقران 
فان الظن قد يخطىٌ وهذا اا ؛ قوله e‏ 
إنما آراد د النبي عليه الصلاة وساف قوله ی و ما فوله ال ون أن 
0 الان ‏ قوله ۱ « آول من نيح عليه » الح امتنع الناس عن النیاح في زمنه عليه الصلاة والسلام 

للنبي ثم بدأ الناس بالنياح بعده فاول مانيح ديو وساي O‏ 
الکابة ا التي تصيبه من قول الملك | اانك كنت خا انت كنت ١‏ سد ین فول 
النائحة واا سداه » واجبلاه » قال النووي قوله صل الله تعالى عليه وا له وسلم ( ان 
عدم يكاء اه غا لومي E PSN‏ 
رواية يعذب في قبره با نیح عليه » وهذه الروايات من رواية عمر بن اخطاب وابنه 

عبدالله رضي الله تعالى عنهما » وأنكرت عايشة رضي الله عنها نسبتهما إلى | النسيان 
والاشتباه علیهما وأنکرت أن یکون النبي صلى الله تعالى عليه واله وسلم قال ذلك > 
0 بقوله تعالى ولا تزر وازرة وزر آحری » قالت ولا قال النبي صلى الله تعالى . 

واله وسلم في بپودیة | انها تعذب وهم يبكون عليها يعني تعذب بكفرها في حال 
۲ » لاإبسبب البکاء واحتلف العلماء في هذه الاحادیث فاوفا احمهور على من 
ظ أوصى بأن ییکی عليه ويناح بعد موته فنفذت وصیته فهذا يعذب ببکاء أهله عليه = 


Ter) 


= ونوحهم » لانه بسببه ومنسوب إليه » قالوا فآما من بكي عليه أهله وناحوا من 
اي ا با ير ی ور وی OA‏ 
وا ا ۱ 
إذا مت فانعينی با آنا أهله وشقى على الجيب ياابنة معبد 

قالوا فخرج الحديث مطلقا حملا على ما كان معتادا هم » وقالت طائفة هو 
محمول على من أوصى بالبکاء والنوح أو لم يوص بترکهما » فمن أوصى بهما أو 
همل الوصية بتركهما يعذب بیما لتفريطه اهمال الوصية بتركهما فأما من وصى 
بترکهما فلا یعذب ہما إذلا صنع له فهما ولا تفریط منه » وحاصل هذا القول 
إيجاب | الوصية بترکهما ومن آهملهما عذب بهما - إلى آخر ماذکر من الأقوال - 
وقال في الأخير والصحيح من هذه الأقوال ما قدمناه عن الجمهور » وأجمعوا كلهم 
على اختلااف مذاهبهم على ان المراد بالبكاء البكاء بصوت ونياحة لامجرد دمع 
العين اه وبسط الكلام عل مذا الحديث وذکر احتلاف Ae‏ 

أقوال عديدة بلغت أربع عشر قولا في الأوجز فارجع إليه لوشعت ‏ وذكر فيه أيضاً 
مسالك الأئمة الأ ا البكاء على بت تبه في يبل لب من فروع ال 
ولاباس بالبکاء على الميت قبل الوت وبعده لكغة الاعبار بذلك ۳-9 

وهوالبکاء مع تعداد محاسن الیت بلفظ | لنداء مع زيادة الالف واطاء کواسیداه ) 
e,‏ النياحة وهي رفع الصوت بذلك برنة ورم اي نيه 
واظهار الجزع لان ذلك يشبه التظلم من RS‏ اه ان وت 
الیت زایره ويتأذى باللکر عنده اه » وني شرح الاقناع وحاشیته من فرو ع 
الشافعية ولا بأس بالبکاء على ١‏ میت ولو بالصوت لذ ذا كان من غير نوح ولا شق 
جیب و قبل الوت ویعده لکن الیل عدمه بحضة اشتضر ۽ ولیکاه عليه ينيد 
الوت خلاف الأولى > والنسسوح حرام کشق جيب » و يحرم أيضا ال جز ع بضرب = 


)555( 


ج ۲ ص ٩۶۱‏ س ۱۱/ج ۱ ص ۰۳ ۰ س ۱۰ قوله « والله أضحك وأبکی » ر ۱ 
آن الافعال إنما هي خلوقة لله تعالى والعبد کاسب . فالمؤاخذة إنما هو على الکسب 
لاغیر » ومن الظاهر ان الیت ليس بكاسب ههنا فان الخالق هو الله . والکاسب 
هو الباكي فلا مؤاخذة على اميت . وأما الکافر فلما كان کفره موجبا لكل شدة من 
العذاب زید ف عذابه لالأجل بکاء ای بل لا اککسبه من الکفر > واغا نسبت 
الزيسادة إلى البكاء مجازاً لأنهم یذکرون له تلك الکلمات و يقولون هل 
كنت كذلك . 
ج ۲ ص 54 /ج ۱ ص ۳۰۳ س ۲۰ قوله «ولكنه نسي» اللفظ«أو اخطأ» المعنى. 
ج ۲ ص 545 س ۲/ج ۱ ص ۳۰۶ س 5 قوله « غير مس" ال . 
= صدر ونحوه کضرب خد وتغییر زي » والضابط کل فعل یتضمن اظهار جز ع یناف 
الا نقیاد والاستسلام ولا يعذب الیت بشی من ذلك مالم يوص اه بتغیر » وفي الشر ح 
الكبير للمالكية وحاشيته للدسوقي جاز بكى بلا م عرد وبلااقول قبیح وحرم معهما 
أومع احدهما اه » وفي الكبيري من فرو ع الحنفية لاباس بالبكاء بارسال الدموع في 
الجنازة وفي المنزل اه من الأوجز » وني الطحطاوي ولا يكره البكاء عليه بارسال الدموع 
بلا رفع صوت ولانياحة » وأما ماورد ان الميت لیعذب ببكاء آهله عليه فاجمعوا على انه 
حمول عل البكاء بصوت ونياحة لابمجرد الدموع » وحمله عامة آهل هل العلم على ما إذا 
اوصی بذلك - ی آخر ماذکر - . 
(۱) قوله « غير خمس » كتب في تقرير المككي قوله «غير خمس » يعني أ ن الخمس منبن 
وفت وفاء كاملا کا هو حقه › عاخن ا خمس فايضاً وفت لکن وفاء ناقصا لاكاملا اه 
وف شرح الابی قوله « فماوفت منا امرأة ) الح ليس بغيبة لأمها لم تعين من لم تف » قال 
۱ القاضي عياض تعني من بايع معها لامن كل الصحابيات اذ لايليق ولا يعرف من 
اخخلاقهن » وهو يدل على وقوع الخالفة في زمنه صل الله تعالی عليه واله وسلم وم 


نت امس بل كرت ثلتا آو اربعا فذكرت أم سلم وأم العلاء وابنة یی سبرة = 
(Too)‏ 


چ صن ۰ س واج ۱ ص ۳۰۲ س ۳ قوله ۱ ادر ج رسول الله صلى الله تعالى 
عليه وآله وسلم في حلة » أي أريد” '' ادراجه فيا . وقوله « ثم نزعت » أي نزعوا عما 
قصدوا ج ۲ ص ۵۵ س ۲ج ۱ ص ۳۰۸ س ٩‏ قوله ‹ ET‏ الح » : 


| - امرأة معاذ » أو وامرأة #مجاد و ولول كا ار إيخاري حيس تقال ان يه ا س 
مراد معاذ و وامرأَة معاذ وامرآتان ا 1 نة أن سبق وامرة معاذ وامرأة آعری اه 
قلت الثلاث على ان امرأة E‏ والاربع على انبا معطوفة » والخمس 
بعطف المرأتين على الثلاث قبلها أو بعطف المرأة على امرأة معاذ المعطوفة على ابنة 
ا ةا + ۱ 

(۱) ومکذا في تقرير المكي إذقال قوله ۱ ١‏ ادرج » أي ارا اد آن یدرج اوو 
ستن أن داود بسنده عن القاسنم بن مد عن عايشة رضي الله تعالل عنها قالت 
ادرج رسول الله صلى الله تعالی عليه واله وسلم في ثوب حبة نم آخر عنه قال 
الشیخ ف البذل قال النذري وسيیأتي في حدیث عايشة رضي الله تعال عنبا بعد 
هذا ما يوضحه اه والذي أشار إلية النذري هو ما آخرجه ابوداود بعد هذا من 
طريق هشام بن عروة عن أبيه قال أخبرتني عايشة قالت كفن رسول الله صلى 
الله تعالى عليه واله وسلم في ثلاثة اقات قان يض ليس فا قيض وا عام 
وني طریق آخر عن عايشة مثله » وزاد - من كرسف » قال : فذكر لعائشة ٠‏ 
قوهم في وبین وبرد حبرة فقالت قد آتی بالرد ولکنهم ر دوه ولم یکفنوه فيه » وفي 
تقرير الکي أيضا قوله انها ( اشتريّت له الح » أي بالقيمة من عبدالله » وقوله 
فاخذها آي فاشتراها عبدالله انا کذا قال الاستاذ والظاهر عندي انبا اشتريت 
من غير عبدالله وأدى ثمنها عبدالله والله تعالى اعلم .00 

(۲) في تقریر المكي قوله (وجبت) يعني ان شهادتكم امارة انه من وجبت له أو 
معناه ان شهادتکم أوجبت له الجنة بعد ان لم تكن واجبة له ؛ وقد روي حديثا 
صرحا بهذا المضمون » ومصدافه الرجل الذي يكون ظاهر هيئته صالحة ولا یکون 
في الباطن صال حا فاذا شهد الباس بصلوحه یتجاوز الله بعال عن و 
(e TT‏ ۱ 


ج ۲ ص 5985 س ۱۵/ج ۱ ص ۳۰۹ س ۳ قوله « نعي لا ا ) . 


= ویوجب له الجنة حفظا لشهادة عباده عن اللغو اه » هذا کلام القطب 
الكنكوهي نور ا الشراح فينظر له شرح الشووي ٠»‏ 


الحديث الذي أشار إليه امب ا ماي ما وي عر ی # 
وعزاه إلى هد وان حبان م امي با یس ی 
من جيرانه الادنين ۱ نهم لایعلمون منه | لا خيرا » الا قال الله HEPES‏ 


کم وتفرت له مالا تن »وقد را لقاري فى المرقاة حديثاً في هذا العنی 
اذقال : قال اپن بن الملك قیل الستفاد من الحديث ان لشهادتهم مدخلا في نفعهم 
لام يكن لاشاء فائدة » ويؤيده ما روي أنه مايه | الصلاة والسلام قال حين انوا 
. على جنازة جاء جبیل وقال یاحمد ان صاحبکتم لیس کا یقولون انه كان يعلن 
کذا ويسر کذا » ولکن الله صدقهم فیما یقولون وغفر له مالا یعلمون » قلت 
وكان هذا نتيجة ستر الله عليه ولهذا نحن مامورون بستر المعاصي » والاظهر ان هذا . 
أمر غالبي فان الله تعالى ينطق الا لسنة في حق كل انسان با يعلمه من سريرته 
کت ایا دی ا ای 

(۱) قوله « نعي لنا رسول الله صلل الله تعال عليه وا له وسلم النجاشي الح ) 
كتب مولانا محمد حسن الکي في تقرره قوله (نعي ا) وماورد عنه النبي فهو 
نعي ال جاهلية بان يدور على أبواب الناس ويناد. E‏ 
النووي وفيه معجزة ظاهرة لرسول الله صلى الله تعالى عليه واله وسلم لاعلامه 
بموت النجاشي وهو في الحبشة في الیو ی مات ی استحباب الاعلام 
بالیت لاعلى صورة نعي | الجاهلية جرد اعلام الصلاة عليه تشييعه وقضاء حقه 
في ذلك » والذي جاء من النبي عن النعي لیس ارا ده هذا وا اد نعي 
اجاهلية المشتمل على ذكر المفاخر وغيرها اه » وفي مراتي الفلاح » ولابأس باعلام 
الناس بموته بل يستحب لتكثير المصلين عليه لما روی الشيخان انه صلل الله تعالى 
عليه واله وسلم نعي لاصحابه النجاشي في اليوم الذي مات فيه وانه - 
e)‏ 


ج ۲ ص ٩۸۰۲‏ س ۱/ج ۱ ص ۳۱۰ س ۲۳ قوله « ثم قعد » ترك ایام( . 


ج ۲ ص ۰۱5 س */ج ۱ ص ۳۱۲ س ۳ قوله «فسوی» أي لم برفع" رفعا بالغاً . 


= نعي جعفر بن أبي طالب وزيد بن حارثة وعبدالله بن رواحة » وقال في الهاية 
ان كان عالماً أ او زاهد ۳9 استحسن بعض المتأخرين النداء في 
الاسواق نازته وهو الاصح انتبی 
(۱) في تفریر د لكي قله اما يمن شل الام ا ا 
ار » هذا هو المعنى وهو مراد نافع » وحمل أن يكون معناه قام ال جدازة 
معينة فلما تخلفته قعد » لکن هذا وب و دعي 
اه » ومسئلة الباب خلافية . قال النووي قال مالك وأبواحنيفة والشافعي القیا 
منسوخ وقال أحمد وإسحاق وابن حبيب وابن ن الماجشون المالكيان هو خير 3 
ذکر اختلافا احر في السعلة فارجع لیه - . 
نیریاس المكي قوله « بتسويتها » مع الأرض » وأما ارتفاعه بقدر شبر أونحوه 
في حکم التسوية لأنه جرد الفييز » الا تری ان قبر النبي صلى الله تعالی عليه 
واله وسلم قد سنمه الصحابة وهو بقدر شبر ونصف آوقریب منه » أما قبته فذاك 
من فعل الولید لامن فعل الصحابة » فلا يتمسك بها في الجواز » أما دفنه عليه 
والسلام تحت البناء فذلك خصوصية الانییاء علیهم ویو 
على القبر مکروه تحرهاً اه » وفي «وفاء الوفاء) » أما ما القبة المذكورة فاعلم انه 
NY‏ مسجد الشريف اي لل ار 
کان حول مايوازي حجرة النبي صل الله تعالى عليه و اله وسلم في سطح المسجد 
حظو مقدار نصف قامة ی بیجن ة الشريفة عن بقية سطح ٠‏ 
المسجد کا ذكر ابن لنجار وغيره » واستمر ذلك إلى سنة 1ه في أيام الملك 
المنصور قلاوون لومي القبة » وم ار في كلام مورحي | المدشيية 
تعرض لمن تولى عمل هذه الا و و الكمال 
أحمد بن الرهان عبدالقوي الربعي ناظر قوص انه بنى على الضریع النبوي - 


)۲۰۸( 


7 


ج ۲ ص 559 س 4 / ج ۱ ص ۳۱۳ س ‏ قوله « على ابني" ' بیضاء » 


= هذه القبة المذكورة » قال 211100010101011 
لب الو اجان پاق الحطب - إلى رع ی ی 
لسئلة المذكورة في في الحديث فهي خلافية » قفي الد ختار (ولا يربع) 
ی ور علو مسن نی + اعون ره لداعت 
لى النبي صلى الله تعالى عليه وا له وسلم | رب ات يا 
or!‏ > (ويسنم) ندبا وني الظهيرية وجوبا قدر شبر » قال ابن عابدين قوله 
e‏ بيو يمل تيه ما عليه كسداء ا اس البخاري عن سفيان 
. النبي صلى الله تعالى عليه وا دوعا قال الشوري 
ول 0 4 وآجد وامحمهور 4 برقا الشافعي التسطيح » | ي التربيع أفضل 
اع امنية » وقوله (قدر شبر) أو أكثر شيعا قلیلا «بد بلع ی 
الكلام على السعلة الأبي في شرحه فارجع إليه لوشعت 
(۱) قوله «على.ا 5 بیضاء» کتب في تقریر الكي وقد ماتا معا وم ت تنبت الصلاة 
في | المسجد الا عليهما وقلنا ان صلاة الجنازة في السجد مكروه توي ولا لا خوج 
النبي عليه الصلاة والسلام للصلاة على النجاشي من السجد ‏ وما أجاب النووي 
عن هذا بان ذلك كان لكثة الناس وعدم اتساع المسجد فجواب غير مقبول » 
لأنه قد ثبت بالصحاح انه صلى على لوال اا الجنائز وصف الناس 
عليه من تاج بخان یف تکین يعجر | لسجد النبوي عن الصفين مع . 
ان المصلي كان يسعهما (وهو اضغر من المسجد ) اه ؛ وقال التووي يبهذا 
الحديث دليل للشافعي والاكثرين في جواز الصلاة على الميت في المسجد » وگن 
قال به امد وإسحاق » قال ابن عبدالبر ورواه الدنیون في الوّطا عن مالك وبه 
قال ابن حبيب المالكي » وقال اڊ بن أبي ذئب وأبوحنيفة ومالك على المشهور عنه 
دتصح الصلاة عليه في ل ا ا 
فِ KES‏ 4 اخامي واجمهور ی جوع ان هه 
Ee‏ 


4 3 ا ik‏ ی ی 
: ع : a Sa‏ او الا "۱ 
n‏ 0 »> »س ئس «<."« « ent‏ لح تش واي 3 


۴ 


. س هاج ۱ ص ۳۱۳ س ۱۳ قوله « رویدا» أي آهسته""‎ 1۷۰ ۳ al 


= وأجابوا عن حدیث سنن أبي داود باجوبة احدها انه ضعيف لايصح الاحتجاج 
به » قال أحمد بن حنبل هذا حديث ضعيف تفرد به صالح مول التوأمة وهو 
ضعيف . والثاني ان الذي في النسخ المشهورة احققة المسموعة من سنن أي داود 
( من صلى على جنازة في المسجد فلا شي عليه » ولا حجة لهم حینشذ فيه - إلى 
اخر ماذكر - قلت وماحکي النووي في مسلك الحنفية من عدم صحة صلاة 
الحنازة في المسجد ليس كذلك بل هو مكروه عندنا تزا کا تقدم في تقرير الکي 
وتفصيز, مذهبنا مذکور في كتب الفروع فليراجع » قال في مراقي الفلاح ‏ وتكره 
الصلاة عليه في مسجد الجماعة والميت فيه كراهة تنزيه في رواية ورجحها احقق 


ابن الهمام » وحرم في أخرى والعلة فيه ان كان خحشية التلويث فهي تحرعية » وان 
كان شغل المسجد با لم يبن له فتنزيپية » قال الطحطاوي قوله وتكره الصلاة عليه 


ال قيده الواني با إذا لم يكن معتادا فان اعتاد أهل بلدة الصلاة عليه في السجد 


م يكره لان لباني المسجد علما بذلك وهذا على ان العلة ان المسجد لم يبن له 


وما على ان العلة حوف التلويث فلا » وفي شرح موطا الامام محمد لملا على 
وينبغي ان لايكون خلاف في المسجد الحرام فانه موضع للجماعات والجمعة 


والعیدین والكسوفين والاستسقاء وصلاة الجنازة - إلى ان قال في الجواب عن 


حديث سهيل وأخيه بانه منسوخ ولا لما انكرت عليه الصحابة أو محمول على 


عذر كمطر أو على الخصوصية وعلى بيان الجواز » وعملوا بالافضل في حق سعد 
الا لو كان هو الافضل ا قال بعض الشافعية لكان أكثر صلاته صلل الله تعالى 
عليه واله وسلم في المسجد ولا امتنع جل اله.حابة رضوان الله تعالى عليهم عنه 
والواقع خلافه » فلو كان الميت'في غير المسجد والجماعة فيه لم یکره وکلام شس 


الائمة السرخسي يفيد ان هذا هو المذهب - إلى آخر ماذكر - . 


۱(۱) وف شرح الابي قوله «رويدا» أي قليلا بلطف للا ينببها » ومعنى أجافه 


اغلقه قال عياض وفعل ذلك للا تعلم خرو جه فيلحقها ذعراو استيحاش والظاهر 
۱ في خروجها انها اتهمتسه ان يذهب لبسعض نشائه هده ها أي ضربه ها 


0 


ج ۲ ص ۰۷۱ س ۱/ج ۱ ص ۳۱۶ س ۲ قوله « ز نعم قال » تصدیق لنفسها . 


= في صدرها » قال اي والحامل لا على ا خرو ج الغيرة والا فمتل هذا AE‏ 
لاذن اه » وني تقرير ا لمكي قوله «رويدا) » أي اهسته تر » قوله «فانحرف» أي إلى البيت 
قوله «فاحرفت) » أي بين يديه » والاسراع هو المشي بالسرعة من غير عدو » ١‏ واطرولة» هو 
العدو اليسير ع > والحضر العدو التام » قوله «فلیس ا لا) قد مر نظيره » معناه ان دخوله 
ل ا ی اي سانس ثو لهرت (چڑے 
هو ع ) قوله «را بية) وهو من نفخ بطنه بسبب کسر نفسه من الاسراع » قوله «لاشي» أي 
هیچ نیست برمن » قوله «فاخبرته» »أي خبر كردم حضرت e a‏ 
السواد» ايريس توبودي ان سياهي که دربيش من مي رويد » قوله «قالت مهمايكم 
الناس الح» هذا قول عايشة محمد بن قيس › » میگوید بسا جيزها باشد که مي بوشاند 
اورا مردماں ومي داز ند اورا الله تعلی » يس خبر میکند بان نبي خودرا قوله «نعبم» هذا 
من کلام عايشة تاكيد وتقرير لما قالته » قوله «حين رآ يت» أي رأيت حالي بعد دخولي 
عليك » قوله «فناد اني في » أي من الباب ولم یدخل على لانك وضعت ثيابك فراعي ادبك 
(فاحفاه) أي يس پوشانیداز تو اواز خود » قوله «ان ن اوقظلك») فلذلك حرجت 
ويدا کا مر » قوله «کیف ف اقول»يعني اگر من کدام روز به بقیع بروم چمگونه دعا بخوام 
اا سد ا لا خر قوله «قولي الح) هذا كان قبل تحريم الزيارة 
هن » فانها كانت في الابتداء اء جائزة هن ثم حرمت ثم نسخ تحريمها عندنا » فلا حاجة إلى 
التاويل لجوازها لمن الان عندنا وا والمسئلة خلافية بين العلماء فاطلق النووي الاتفاق على 
جواز زيارة القبور » قال الحافظ فيه نظر لأنه روي عن ابن سيرين والنخعي والشعبي 
الکراهة مطلقا » ومقابله قول | مر وی العمر ‏ واختلف في 
النساء فقيل دخلن في عموم الاذن وهو قول الا کثر ومحله ماإذا منت الفتنة اه قلت وهو 
مذهب مالك والشافعي وهو وق اي حنيفة وعن أ هد روايتان کی 
الاوجز اه ملخصا من تراجم البخا ۱ 


551١١ 


ج ۲ ص ۰۷۳ /ج ۱ ص ۳۱۵ کتاب الركاة" . 


(۱) في الدر اختار قرنها بالصلاة في اثنين وغانین موضعا في التنزيل دلیل على كال 
الاتصال بينهما وفرضت في السنة الثانية قبل فرض رمضان » ولا تجب على الانبیاء 
اجماعا » قال | بن عابدين قوله «قرنها» وعم ن .القیاس ذ کر الصوم عقب الصلاة کا 
فعل قاضيخان » لأنه بدني حض مثلها الا ان اكثرهم قدموا الركاة عليه (أي على 
الصوم) اقتداء بکتاب الله تعالى ا افضل تور الصلاة RE.‏ 
وهو موافق لما في التحرير وشرحه من ان ترتيبها في الاشرفية بعد الایمان هکذا ‏ الصلاة ثم 
الركاة » ثم اصیام ,اتح > ثم العمرة والجهاد والاعتكاف » وتام الكلام عليه هناك 


وقوله «في اثنين وتمانين ی كذا عزاه في «البحر) إلى «المناقب البزازیة» وتبعه في 


«النهر» و «المنح» قال «ح» وصوا به اثنين وثلائین کا عده شیخنا السید رمه الله تعال . 
اه قلت وقد رأيت في بعض الصنفات آنه قد تکررت كلمة «الزكاة» معرفة في القران 
لا ا وس اية واحدة » وق 
موضع منها ذكرت في سياق واحد مع الصلاة ون لم تكن في ايتا وذاك قوله تعالى ‏ 
#ؤوالذين هم للركاة فاعلون بعد قوله مال ان همي سیم خاشعون # ومانية 
مواضع من تلك الثلاثين في السور المكية وسائرها في السور المدنية » وإنما قلنا في مبداً 
الکلام «معرفة» لأنها وردت منكرة في ایتین بمعنى اخر » فی الکهف «ؤخيرا منه زكاة بك 
لاب وف مرم لحنانا من لدنا وزات اه قال ابن عابدين » قول : ولا زکاة عل 
الأنبياء لأن | الزكاة طهرة لین عساه ا0 الا شيا عرز هی ابر اس 
وأوصاني بالصلاة والركاة مادمت حيا ) E‏ الرذائل اي اد 
عقامات د الانبیاء علیهم الصلاة والسلام » او اوصالي بتبليغ الزكاة » وبيس الراد زکا 
E‏ ور سر الزكاة من خصوصياتهم انه لافرق بين زكاة الالء 
| آفاده ؛ الشبراملمي اه ) وقوله کا فعل قاضي خان قلت وكذا الامام محمد 
5 الله تعالى فانه ذكر في الجامع رب وین الصوم عقیب کتاب | الصلاة ‏ لان 


كلا منبما صلاة بدنية غخلاف الزكاة كذ ف في العناية على | هداية للبابرني » وفي هامش 
اللامع ذكر في الاؤجز في مبدأ كتاب 0 عدة أبحاث مفيدة لطيفة ينبغى الراجعة 


ج ۲ ص ۱۷۳ س ٤/ج‏ ۱ ص ۳۱۵ س ۲ قوله د ليس فيما دون خخسة أ اوسق . 


صدقة» هذا بیان ١‏ الزكاة لاالعشر كا يقتضيه السياق والسباق . وايراده ههنا . 


= الذي ٠‏ الأول : ن الزكاة لغة التماء ونرد کعنی التطهير أيضا 3 وشرعا با لاعتبارین 
معاء آمابالاول فلان ا یی لیام قي امال أو فكي “11 اا ا بكار 
أو بمعنى أن متعلقها الاموال ذات الماء كالتجارة والزراعة » وأما بالثاني فلانبا طهرة ٠‏ 


للنفس من رذيلة البخل › ان اک مابسط فيه 1 
البحث ١‏ الثاني يتنس رة ٤‏ تعریفه شرعا ونكتفي ههنا 
على مافي فروع | خنفية اختصارا ففي «الدر ختار) هي شرا تمليك جزء مال عينه 


شرع وو نوع عشر تصاب حول من مسلم فر جو ماي ل مي مع ل 
النفعة عن ماک من کل وجه لله r‏ 

والثالث : ما في «الدر تاره إنها لاتجب على الأنيياء اجماعاً وبذلك صرح 
غير واحد من الما ی ۱۳ لاوجز » و بسط فيه ا تست 
اب ی ۱ 
لبحث الرابع : في چم الزكاة وقد أجاد الكلام على ذلك الشيية شيخ ابن القم 


في دی ون ی الدهلوي ‏ رة الله ١‏ لبإلغة» کا في اروت 


ولا يسعه هذا | لتعليق لتعليق الوجيز . 

الخامس 0 اخر مابسط في هامش اللامع فا رجع ا 

(۱) هذا توجیه لهذا الحديث من قبل للام آي حنيفة رضي الله عنه فان الحديث 
بظاهره يخالف مسلك الامام في وجوب العشر في | خارج من الاوض » بسط الکلام 
على المسئلة في «الأوجز» و «البذل) ) وفيه قال المظهر هذا الحديث دليل لمذهب الشافعي 
(ومالك وأحمد وصاحبی ان حنیفة) وعند أبي حنيفة يجب في القلیل والكثير من 
احبوب والقر والزبیب وغبرها من النبات » وقال اب بن الملك فيه حجة لأبي يوسف 
و الوجوب حتی تبلغ خمسة آوست , رو أبوحنيفة بان المراد منه زكاة 
التجارة لان ا الشاس کانوا يتبايعون بالساق وقيمة الوسق أ اربعون درهما انتبی » قلت 
واستدل على وجوب و وت لارض قليلها وکثرها باطلاق ˆ 
قوله صلى الله تعالى عليه واله وسلم «فیما سقته السماء العشر» وسيأتي بحثه (أي في- 
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> البذل) في باب زكاة | الزرو ع والغار اه » وفي الجر قوله ) لیس فیما دون 


خمسة أوسق صدقة » اختلفوا في المراد بالصدقة » فقال اير لاد با العشر » 


۳ الشراح عن الامام 5 الحنفية ومن معه ار ان الراد ما یضا الزكاة کالاولین 
(اي في قوله ليس فيما دون خمس ذود صدقة وليس فيما دون خمس أواق اي 
والنفي زكاة | 2 لتجارة a‏ ان فان الب وب والغار خمسة ١‏ اوسق 


لحديث اباب ۰ عند الشافعي ومالك وأحمد وأبي يوسف ومحمد وداود الظاهري 
وغيرهم » الا انهم اختلفوا في ذلك فيما لايكال ولا يوسق » فقال داود ان كل ما 


دل فيه لکیل واعى فيه التصاب »ربا یدل فيه کل قفي قله زک 
الزكاة » قال الحافظ هو توع من اجمع بین ي في الفتح - ثم بعد 
ذلك - أجاب في الاجر عن هذا الحديث بعدة | أجوبة بلغت عشراء وكر ف 
عدا ويا يي ن النظر الصحيح أيضاً يدل على ذلك » وذلك أنا 

ينا الركاة تجب في الأموال والواشي في مقدار منها معلوم بعد وقت معلوم وهو 
"۳ م رآینا ما تخرج اررض ae‏ وقت ما تخرج » فلما سف له 
الوقت ينبغي ان يسقط له القدار اه . 


(1) 


ج ۲ ص 1۷۷ س ۱۱/ج ۱ ص ۳۱۷ س ۱۱ باب زكاة الفطر 
ج ۲ ص ۰۷۸ س ۸/ج ۱ ص ۳۱۸ س ۲ قوله ١‏ صاعاً من طعاه''' : 


(۱) ی تقریر الكي قوله «من طعام) أي من مطعوم كالدقيق وا لشعير والخبر . 
والاقط | اه » قال e‏ الحديث ا تیه کذا 


وصاعا من كذا » ففيه دليل على ان ن الواجب في الفطرة عن كل نفس صاع › 
فان كان في غير حنطة وزيب وجب صاع بالا جماع وإ كان حنطة ا وجب 
أيضاً صاع عند الشافعي ومالك والجمهور » وقال أبوحنيفة وأحمد نصف صاع 
لحديث معاوية المذكور بعد هذا وحجة الجمهور حديث أي سعيد بعد هذا في 
قوله صاعاً من طعام أوصاعاً من شعير الح » > والدلالة فيه من وجهين . أحدهما أن 
الطعام في عرف أهل الحجاز اسم للحنطة خخاضة لاسیما وقد قرنه بباقي المذكورات 
والثانلي انه ذكر أشياء قيمها مختلفة وأوجب في كل نوع منبا صاعا فدل على ان 
المغتبر صاع ولا نظر إلى قيمته » ووقع في رواية لأبي داود «أو صاعاً من حنطة» . 
ا ل E‏ ست وچ 
وسنجيب عنه إن شاء الله تعالى - إلى اخر ماذکر - قلت وقد بط الحافظ 
ا ریق ی لباري الکلام في مصداق ق الطعام الوارد في حديث 
سعيد ندري رضي اله عت بت مع الطق والريات العديدة ان لاد به غو 

لخنطة » قال الحافظ وقد حكي الخطابي ان المراد بالطعام هنا الحنطة وانه اسم 
عاص ل قال ويدل على ذلك ذكر الشعير وغيو من الاقوات » والحنظة أعلاها 
فلولا انه نه رادها بذلك لكان ذكرها عند التفصيل كغهها من الاقوات ولا سيما 
حيث عطفت علیبا بحرف أو الفاصلة » وقال هو وغيو وقد كانت لفظة الطعام- 
تستعمل في الحنطة عند الاطلاق حتى إذ ذا قيل اذهب إلى سوق i‏ 
سوق ام وإذا علب العرف نزل اللفظ عليه اه » وقد رد ذلك ابن E‏ 
وقال ظن بعض آصحابنا له ل حدیت لي سید هام من ماس 
قال «صاعسا من حنطة) وهذا غلط منه ذلك ان ن أبا سعيد أجمل = 

9) 


= الطعام ثم فسره » ثم آورد طريق حفض بن ميسة المذكورة في الباب الذي يلي 
هذا وهي ظاهرة فيما قال » ولفظه «كنا نخرج صاعا من طعام» وكان طعامنا 
الشعير والزییب والاقط والغر » وأخرج الطحاوي نحوه من طريق أخرى عن عیاض 
وقال فيه ولا نخر ج غيره » قال وني قوله «فلما جاء معاوية وجاءت السمراء » دليل 
على انها لم تكن قوتا لهم قبل هذا فدل على انها لم تكن كثيرة ولا قوتا فكيف 
يتوهم انهم احرجوا مام يكن موجودا اننهی کلامه ‏ ثم قال بعد ذکر الروایات 
العديدة : وهذه الطرق كلها تدل على أن امراد بالطعام في حديث أبي سعيد غير 
الحنطة فيحتمل أن الذرة فانه PO RUE‏ الان وهي قوت 
غالب لهم - وقال أيضاً وقال ابن المنذر أيضاً لانعلم في القمح خبرا ثابتاً عن 
ابي صل الله تعالی عليه وآ ۳ 
الوقت الا ال اليسير منه » فلما کثر في زمن الصحابة رأو ان نصف صاع منه . 
بكرم عنام عد من شمر رین الائمة فغیر جائز ان یعدل عن قوفم إلا إلى قول 
ليم ثم آسند عن ينان وبل وآي ا وجابر ان عباس ین آلو واسه اا 
بنت أي بكر بأسانيد صحيحة انهم رأو ان في زكاة الفطر نصف صاع من قمح 
انتمى » قال الحافظ وهذا مصير منه إلى اختيار ماذهب إليه الحنفية أقول وجري 
الله تعالى ابن المنذر فانه قد انصف كل الانصاف وأجاد فاجاد » لكن الشراح 
عام م يعو بن انر في این بصف صاع من حطة اه 
ذكره في أنماء القائلين بصاع من حنطة حينا يذكرون مذاهب العلماء وني الاوجز 
قال العيني : روي الطحاوي أحاديث كثيرة عن النبي صلى الله تعالى عليه واله 
وسلم وعن آصحابه ومن بعدهم وعن تابعییم في ورن ی ای 
ا الحنطة صاع اه » وتقدم قربا ما قاله ابن انز 
في القمح ال » فكن منه على ذكر » والمثبت ول من ای وا حا 
المنذري منه آیضا نفي ثبوت الصاع في الحنطة » ET‏ ات 
(۲۰) 


= وابن النذر متفقان ق الفرض ؛ وذکر العلامة العینی في شرح ال لبخاري عدة 


روايات واردة في نصف صاع من قمح » وذكر تضعيفها أيضا E‏ 
را اون و و یت إليه لو شكت . 

تم اعلم | ن الامام مسلما رمه الله تعال قد ذکر ا الاحادیث ١‏ التي تتعلق 
بصدقة 5 افطر ٤‏ ا | اسا الركاة وعامة المصنفين ومنهم الامام ابضاري ذکروها 

كر الل ريق ی 

و الفطر عدة أبحاث 0۳ الامجز فیه نمانية | احاث مفيدة : الل 0 
لغتها » قال الحافظ في الفتح آضیفت الصدقة للفطر لوجوبها بالفطر من رمضان ‏ 
وقال. أبن قتيبة المراد ركاة الفطر زكاة لنفوس ماخوذة من الفطرة التي هي أصل 


اسان ظهر وژیده الحديث الا بلفظ فرش زكاة ایب من ی 


الدر من م الحكم لشرطه ‏ ۳۳ لفظ اسلامي » قال 9 عابدين 


ا بالفطر یومه ل ار اللغوي لانه یکون في کل ليلة من ا 
وتسمی" صدقة اراس وزكاة البدن اه » وال النووي مي 1 لفظة 9 لاعربية ولا 


حكمها قي ۳ ار اع عل من تفع من هل العلم على 


عبدالبر ان بعض التاحرین من آصحاب مالك وداود هي سنة مؤكدة 
ل ل SD‏ لمنذر وغيره الاجماع على 
ا e‏ كد دون ليش عل شم اماي 
با شهب اس بؤكدة ؛ وو قول عض أهل الظاهر ون بان 
من الشافعية وأولوا قوله « فرض ) في الحديث بمعنى « قدَّرَ » قال العينتي = 
)۷( 
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= عند الشافعي فريضة على أصله وهو أن لافرق بين الواجب والفرض ‏ والنزاع : 
لفظي لان الفريضة عنده نوعان مقطوع حتى يكفر جاحده وغير ماوع ی 
لايكفر جاحده ومن جحد صدقة الفطر لايكفر بالاجماع ولذا لايكفر من قال انبا 


٠‏ مستحبة » وكتب الشيخ الكنكوهي قدس سره في في اللاسع على حديث سخا 


صدقة الفطر فريضة ولایفرق هؤلاء بين الفرض والواجب فكان مذهيبم كمذهينا اه 

الثالث : ماقاله الزرقاني الكافة على ع لابراهم | ل 
بكر بن كيسان الام افونا اده تسح .ذا روه ه النساني وغيره عن قيس بن 
سعد بن عباده » قال : أمرنا رسول الله صلى الله عليه واله وسلم بصدقة الفطر 
قبل أن تنزل لزاة فلما نزلت له( يمنا وم با ون نقعله مقب بأن في 
اسناده راويا مجهولا وعلی تقدير الصحة فلا دليل فيه على النسخ لاحتال الاكتفاء 
بالامر الأول لأ سقوط فرض لايدل على سقوط فرض اخر اه » الرابع : بيان من 
تجب عليه صدقة الفطر » والخامس : متی نزلت صدقة الفطر » قال القاري 


فرضت هي وصوم شهر رمضان في السنة الثانية من الحجرة » آما رمضان ففي 


شعبان » وأما هي فقد قال بعض الحفاظ قبل العید بيومين » وقال | عون ی 


اصيفارنا ان زكاة ١‏ ۲۳۳ ار صد لکتاب والسنة 


بعمومها فما » وقال البصريون منهم إن وجوبها سابق على وجوب زكاة الأموال 
دید ی اقا کر یس بر سا بر یل ور دز و اخمیس في 
هذه السنة أي الثانية فرضت زكة الفطر وکان ذلك قبل العید بيومين کذا في 
اسد الغابة» فخطب الناس قبل الفطر بیومین یعلمهم زكاة الفطر والسادس 


ماذ کره شيخ مشایخنا في حجة الله البالغة وإنما وقت بعید الفطر لمعانٍ منبا ابا 


تکمل کونه من شعائر الله وان فا طهرة للصائمین وتکمیلا لصومهم بنزلة سنن 
الرواتب في الصلاة اه ا العلامة العيني إن هذا الباب يحتاج إلى 


ا ا وع ف ا » الست ا e‏ 


(۲7۸) 


> 


ج ۲ ص ۹۸۰ س هاج ۱ ص ۳۱۸ س ۱۶ « کلمات وت" » أي إلى الحالة 


= وجوب صدقه الفطر هل هو غروب الشمس ليلة الفطر أو طلوع الفجر من 
. يوم العيد الاول قول الثوري واحمد وإسحاق والشافعي في الجديد وإحدى الروایتین . 


عن مالك ۰ والثاني قول بي حنيفة والليث والشافعي في القديم » والرواية الثانية عن 
مالك وذ کر الدسوق ثلاثة آقوال أخر في مذهب مالك منبا نبا جب بطلوع 
الشمس من يوم الفطر وبسط الکلام على الذاهب والدلائل في الارجنز اه + من 
تن 30 بزيادة من الافجز ۱ ۱ 
(۱) اختلفت النسخ ههنا ففي متن النسخة الهندية ردت من الرد » وني النسخة 
الصرية كلما بردت » والذي اختاره النووي في متن الشرح هو بلفظ ١‏ بردت » 
إذقال قوله صل الله تعالى عليه واله وسلم كلما بردت آعیدت له » هکذا هو في 

بعض النسخ ) بردت ( بالباء وی بعضها ) ردت ) جلف الباء وبضم الراء » 
وذكر القاضي الروايتين وقال الأولى هي الصواب » قال والثانية رواية الجمهور اه » 
وف حاشية السندي قوله « کلمات بردت» هذا هو الاول وفي بعض «ردت» فالمراد 
ارت إلى ار ودا و اغییدت: له اه » وقال السنوسی قوله «كلمات 
بردت اغ» قلت معنی ذلك دوام التعذيب له واستمسرار شدة الحرارة في تلك 
اتا عل ما غات یا من اا مه ا ڑا وه عدا رق إل 
الکیر وتخرج انها ساعة فساعة اه » وني تقرير المكي قوله «صفحت» أي تختهبا 
ساخته شوند » ثم قال قوله «حقها» وهو الزكاة وقوله «ومن ۳ احق 
سحب لب اب «سبیل الله» أي في سبیل نفسه ورکوب نفسه فانه 
في سبیل الله ایضا إذا قصد به العفة عن السوال » وقصد به الجهاد وحوه وزاد 
في تقريره ار صح مقابعه با هر له أجر قانه لأمل الاشلام الصا ام 
ها شب A‏ او r‏ 


سيل الله كيل تیب ه اد بل عليه التكرار اه کذا اقتصر عليه » وقول 


«في ظهورها» E‏ ۲ علا احتساج ١‏ «لا في رقابها) بأن یتصدق = 


)515( 


الأولى وهي ماقبل الحمى أو الراد"" تام تلك الصفائح وانقضاژها من آخرها . . 
ج ۲ ص 588 س "اج ۱ ص ۱ س ٥‏ قوله « قال معت لغطا"" اڅ » . 


. = من ثمنها أويعطى ولدها لاحد وهذا معنی ماسیجیء من قوله بطونها (في قوله ولا 
ینسی حق ظهورها وبطونها) أومعناه ان يعطي لبنها » وينزي لفحل على انشى غير » 
قوله « تكرما » أي كرامة وعزة لنفسه بتعفيفها عن ذلة السؤال » والاستعارة واظهار 
الحاجة إلى الغیر » « وتجملا » أي واظهارا بحماله شكرا واظهارا لتعمة الل عا 
اقترا ورا » ثم اعلم ا ن الذکور في الحديث هي مسئلة الرّكاة في الخيل وهي 
خحلافية حيرو وا م بذکره الشیخ قدس سوه طویناه كل ره . 

(۱) وهذا العنی الثاني لم یسبق إليه أحد من الشراح في الشروح الوجودة عندنا 
ديو وی شری با ما الرد إلى النار لتجدید الحمى والحرارة وهو العنی الأول 

أو الراد منه تكرير الكي أي یکوی الرجل الذکور تجمیع تلك الصفائح ثم بعد 
انقضائها اعيد هذا العمل وثم فغ » في يوم كان مقداره خمسين ألف سنة حتى يقضى 
بين العباد » ونظیر هذ العنی ان ما سيان ی صاحب بل من قوله « تطوه ) 
باحفافها وتعضه بافواهها « كلما مر عليه آولاها رد عليه آخراها » . 
(۲) في تقریر المكي قوله « لغطأ » اي کلام هم قوله من كلم 4 استفهام » تله 
«یرجع) أي كه جواب مي دهد ترا » وقوله نغض کتفیه ای اه کف با اشت: 
ونزديك است بکوش قوله «ما على) ما موصولة وهو مفعول «لنظرت» وقوله «وأنا آظن) 
علة للنظر » يعني نظر کردم آفتاب راکه بلند هست يا زیر هست ‏ يعني نظر کردم 
ايا YF DR TAL‏ الاخر قوله 
(ارصده» أي روك ركهتا هون اسكوء قوله ( «لاتعتريهم» أي ايا بيش نمي الي ايشان را 
تا که شمارا مال بدهند باوجود آنکه حشلک شده هست همه بدن تو ورور تو یس 
شکافته وخشن شده هست بسبب خشكي از نیافتن طعام وجیزی دیکر ازقسم روعن 
ومانند ان » قوله « مايسرني الح » كلمة «ما» داخلة على مجموع الستثنی والستئنی منه 
يعنى مایسرنی ابقاء ثلائة دنانیر أيضا » ومامر من قوله الا دینارا آرصده ‏ فذلك إذا = 
)۷۰( ۱ 


ویختلفون من مكة إلى الدينة ومن الدينة إلى مكة من غير مانعة » فجاءت أم 


٠‏ بالشك بلفظ «راغبة ت أو راهبة» ورجح الشراح لفظ «راغبة» بل عينوها حتى لم 


ج ۲ ص 544 س ۲/ج ۱ ص ۳۲۳ س ۱۲ قوله ‏ القیت عليه | المهابة ) 


۲ 


ج ۲ ص 595 س ٤/ج‏ ۱ ص ۳۲۶ س ۷ قوله « وهي راغبة ة أو راهبة . 


ا اه » أشار الشيخ قدس سه بذلك إلى دفع التعارض بين 
الروايتين وتقرير | لتعارض والجواب عنه ظاهر بأن إحدى الروايتين محمولة إذا لم يكن 
عليه دين والأخرى إذا كان عليه الدين والله تعالى عدم > وني تقريره الاحر قوله إلا 
ثلاثة دنانير يعنى إلا قدرا قليلا يكفى للحاجة اه 


وقال العيني ف شرح البخاري قوله رال ثلاثة دنانیر) قال القرطبي الدنانیر 
الثلاثة الموؤخرة و ات ع خر لدين » وقال الكرماني يحتمل 
ان هذا المقدا ر كان دينا أو مقدار كفاية اخراجات تلك ك الليلة لرسول الله صلى 
الله تعال عليه وا اله وسلم اه » وفیه ایض نس الكرماني فان قلت الانفاق في 
سیل الله يستحسن فلم ما أحبه رل الله صل الله تعالى عليه وآله وس 
قلت الراد الفقته تخاضة: تشه ۱ و الراد انفقه في سبيل | لله وعدم احبة إنما هو يم 
للاستتناء الذي فيه أي O?‏ إلا إلا انفاق الكل اه . 00 23 ل 
(0۱) کتب ف تقزير لک : : قوله « الهابة » أي مهابة الناس منه أي كان 
الناس یخافون منه » وهذا ا ا ل 
إنما لم أدخل عليه لهابته ۱ ۱ ۱ 
5 ۰ (۲) کتب و تقریر الكي : قوله «راهبة» أ ي خائفة عن ان تسلم وقوله «في 
عهد فریش) أي في صلح الحديبية لأنه لما وقع صلح الحديبية جعل الناس يمشون 


مج پک ميو 


اماد وس توق المدينة لحاجتها اه اعلم انه وقع هذا اللفظ ههنا 


لوي ا اا ا ا 0 
)۷۱( 


فلیراجع الشر ح ۱ ۱ 
له و حتی یکثر الال | کتب ف تقریر الكي : کا مر فى زمن عغان رضي 
الله تعال عنه وسيجي _ 9 زمن الهدي اشا »> قوله «افلا ذکبدها» (تکرسجکر 
ک) وهذا ي ی القيامة » قوله رال ١‏ احذها» كناية عن القبول قوله 

«أوقلوصه» اطلق القلوص على الولد (الصغير) باعتبار مايؤل إليه . 

قوله ( «واشاح) كعمد لق تقویر الكي أي بر ليا منه' انكو لبت اك س 
ءقوله «یتهلل كانه مذهبة) يعني وجهه من الفرحة كانه ملمع بالذهب » قوله 
«تصدق رجل من دیناره» بمعنى المر ا ه قلت وفي حاشية السندي خبر بمعنى 
الأمر أي ليتصدق وقوله من ديناره من درهمه بدل تفصيل عن اجمال أي ما 
تيسرله من ديناره الح اه . ۱ ۱ ۱ 
قوله «جنتان» كتب في تقرير المكي (أي دوزره) الجنة ما يستربه وهذا سمي 
میسن و وک 
نی مي هن یو البخیل وكذا ‏ 
التصدق قبل الانفاق مثل الرجلین الذین على كل واحد منهما جبة إلى الشدیین 
فيصيبهما من الام البرد والشوك ونحوهما لعدم الساتر له منهما فاذا انفق التصدق 
وسعت جبته إلى انامل الیدین والرجلین بل محتبما فیامن الام البرد والشوك 
ونحوهما » آما البخیل فدائما یکون فيا نی باب ای وی 


السخي من الام | الدنيا والا خر وهتك عرضه فییما مع إياه ذاعزة وشوک 4 
والبخل بمنزلة الجبة الصغيرة إلى التراق لايامن 0 به بل تصيبه لآلام - 


0۲۷۲ 


۵ ی ۷۰۸ من ۷/ج ۱ ۳۹۸ من ۷ وله و ی كن جاح نی بای 
الأول' " آورده الراوي ههنا اتماما لکلامه السابق . 


= والذلة دائما اه . 

(۱) آجاد الشیخ قدس سره فلله دره ‏ وعلى هذا فلا يرد على هذه العبارة ما 
E‏ بار بباح ۱۳ محري ع ايت 
وتعفو أثره قال فقا ل أبو هريرة يوسعها فلا س » وني هذا الكلام اختلال كثير 
e:‏ آثره» إنما جاء في التصدق لاف البخيل وهو على ضد 
ماهو وصف البخيل من قوله «قلصت كل حلقة موضعها) وقوله ) يوسعها 
فلاتتسع» وهذا من وصف البخيل فادخله في وصف ا فاحتل یز 
وتناقض اه » وعلى مااختاره الشيخ قدس سمه في التقرير لااختلال في نظم الکلا 
او یی ای ف ن كلا دهم : يشاملا أ 

8 من هر سدق ابل » تال لوا ال بیش ان 
والنشر الرتب 5 
قوله « قال رجل لانصدقن الليلة » کنب في تقرير الکی هذا صيغة صيغة النذر » ثم 
الصدقة المنذورة أو الركاة إذا صفت إلى غني بالخطاً تكفي ولاتجب إعادته إذا علم 
بالخطاً اه » والمسكلة خلافية وماذكره الشيخ هو مسلك الامام أبي حنيفة وحمد , 
ففي هامش اللامع » قال القسطلاني في الحديث استحباب إعادة الصدقة إذا م 

E‏ في صدقة التطوع ‏ أما الواجب فلا تى على غنى وان ظنه 

فقرا خلافاً لأبي حنيفة و محمد حيث قالا تسقط ولا تجب عليه | الاعادة ١‏ اه » 

وقال العيني وحكي ذلك (أي قول أبي حنيفة وحمد) عن الحسن البصري وإبراهيم 
لتخي . ا و وت جحي ديت اوري محرا 
الثوري اه E,‏ 


(YY) 


= قوله : « يا عبدالله هذا خير » کتب في تقریر الكي قوله « هذا خير » أي 
الى خبر » کذا رد تست السیاق انه بصيغة الجمع أي أبواب 
خير » قوله «فمن كان اخ» تفصیل بحسب الظاهر لتلك الابواب یعنی ]نبا باب 
الصوم وباب و ی و ار ای 
من بابه الا من انفق زوجین فانه یدعی من جمیع الأبواب » قوله : أن تکون منهم 
لکمال مناسبتك بکل واحد من تلك ب ی ی ی ی وود | 
في حاشیته على صحیح مسلم قوله « من انفق زوجین .۰ هدا خیر » آي هذا 
لباب لك خر للدخمول » قرله ٠‏ فمن كان من أصل الصلاة ا » الظاهر من 

هذه الرواية ان من انفق زوجين ينادي في الجنة من باب واحد وهو الباب الذي 
غلب على المنفق عمل أهله ففائدة الانفاق هو تکریه بالمناداة وإلا فهو یدخحل 
الجنة من ذلك الباب بناء على انه من أهله » وهذا هو الذي يدل عليه التفصیل 
وهو قوله : فمن كان من أهل الصلاة الم » وهو الذي يوافق سوال أبي بكر رضي 
الله تعالى عنه على الوجه الذکور في هذه الرواية » وأما حمل قوله «نودي »على النداء 
من جميع الأواب وجعل قوله : فمن كان من أهل الصلاة الح » منقطعاً عن ذكر 
۱ التفق زوجین » بل هو بیان لابواب ! ۱ ههلا فا ا جنا في نفسه ومع 
ذلك لايناسبه سوال أبي بكر على الوجه الذکور في هذه الرواية إلا أن یتکلف فيه 
ويقال معنى وهل يدعى أحد من تلك م أي غير المنفق زوجين » وهو 
ا و و ی له وسلم « وأرجو أن تكون 
منهم » أن أبا بكر ليس من المنفقين زوجين بل هو من غيرهم » فوجب حمل 

نب 4 علن ادا من پاپ رحد و ركه بظهر لجال كمي الظاهر ين 

تس الاتية فاا تفید ان ا ت اللاب وا نكاما یکت 
ماسأل ان حدا ينادى من تام الأبواب أولا : > بل مدح الذي ينادي من عام 
ا الرواية تخالف تلك في الأمرين کا لايخفى » فالخلاف إما لسهو = 

CC. 


ج ۲ ص ٩۲۳‏ س ٩/ج‏ ۱ ص ۳۳ س ۱۲ قوله « خذه » فيه دلالة على ان 
للعامل أخذ العمالة وان كان مستغنياً عنها » وان آخذها غير متوقف على حاجته إليها . 


= وقع من بعض الرواة وهو ی e N‏ انهما واقعتان في " 


الجلسين وانه صلى الله تعالى عليه وا له وسلم أوحي إليه ألا با مناداة من باب 
واحد وثانياً بالمناداة من تام لأبواب » فاخير في كل مجلس با أوحي یه as‏ 
أبو بكر في امجلس الأول عمن ينادي من تام ی ی 
ذلك النادي على ماهو اللائق بكل مجلس وبشره النبي صلى الله تعالى عليه وا 

وسلم في انجلسین بان ينادي من تمام الأبواب والله تعالی اعلم بالصواب اه وفي 
مووي و و و ون 


امامت e‏ ل ات سا اخحر 
(۱) وقد ترجم عبرم آبو داود في سننه ۱ باب من يجوز له ۱ عدن نهد 


غني ا ان رسول الله صلى الله سا عب واله 
وسلم قال لاحل | TE‏ اي او املع 
الحديث » قال الشيخ في البذل قوله ١‏ أو لعامل عليها » وهم الذين نصبهم الامام 
لجباية الصدقات واختلف فيما يعطون » قال وات الامام كفايتهم من 
وقال الشافعي يعطيهم اللمن » وجه قوله أ ن الله تعالى قسم الصدقات على 
الاصناف الغانية مهم و لبوا لعي » ولنا ان ما يستحقه العامل 
إنما يستحقه بطريق العمالة لابطريق الزكاة بدليل ١‏ نه يعطي وان کان غنياً بالاجماع , 
ولو كان دای سید لا مات لنت وال انه نه لو حمل زكاته بنفسه إلى الامام 
لايستحق ى العامل منها شيعا » وفذا قال أصحابنا إن حق العامل فيما في يده من 
الصدقات - إلى ان قال - فدل ان الاستحقاق ليس على سبيل الأجرة بل على 
سبیل الكفاية له ولاعوانه لاشتغاله بالعمل لاصحاب المواشي » فكانت کفایته في 


ماهم »وم ۳ (أي ي الشافمي) | ن الله تعالى قسم الصدقات على الاصناف = 


(۲۷ 


ا ا و ات ت البين » والغازي » ثم قال 
ند و وی ود و و e‏ 
رخ ۲ ی - وفی از اي شرح یل علا 
ا O‏ قال العيني ات تفق العلماء على ان 
عامل عل O‏ ا الصدقات اشير ای 

قلت وههنا عدة أت ۴ eh‏ نبي الاتفاق ان وي 
99 حكي عليه الاجماع الجصاص في أحكام القران فقال : لانعلم خلافاً بين 
ی نهم لایعطون الثمن وانهم یستحقون منبا بقدر عملهم اه واختلفت نقلة 

لمذاهب: في ذلك فمذهب الحنفية ماتقدم عن البذل نقلا عن الکاساني » وأما 
4 الشافعية فما في الاوجز ان الصواب ا في متون الشافعية ان العامل عندهم 
مستثنی من التسوية بين الاصناف نوی ای الامام تعمم 
A‏ راو دی ۱ نوی 
یت | قدر الحاجة إلا وی ون آجرته » وفي ی 
يعطي العامل وان كان غنیا لانها آجرته فلا تنافي الغني » وبدئ بالعامل ویدفع له 
جمیعها إن كانت قدر عمله اه » وفي الدر الختار ویعطی بقدر عمله ما یکفیه وأعوانه 
بالوسط لکن لايزاد على نصف مایقضیه اهب ثم ذکر في الاوجز الابحاث العديدة 
اا سه ۱ الباب فارجع إليه لوشقت 

اعلم ان المذكور في هذا الحديث صريحاً هي مسعلة آحری غير تلك المسكلة = 

(۲۷۰ 


ج ۲ ص ۷۲ س ۸/ج ۱ ص ۳۳۵ س ۵ قوله « قلب الشیخ شاب ان » يعني 
N‏ ذا خليت من العوارض . فلا ینافیه مایشاهد في 
بعض الطبائع من خلاف ذلك فانه عرض له ما ازاله من قلبه . 


بها ا فد سوق ار < روا ان تریی. er‏ 
را يد ار و بن الساعدي »> والسئلة ت دک 
صرحا في الحديث التي لم يتعرض له الشیخ في لتقرير هو ماقال النووي اختلف 
العلماء فيمن جاءه مال هل يجب قبوله أم يندب ؟ على ثلاثة مذاهب حكاها 
ابو جعفر محمد بن جرير الطبري واخرون » والصحيّح المشهور الذي عليه 
الجمهور إنه يستحب في غير عطية السلطان » وأما عطية السلطان فحرمها قوم 
نيان ی e‏ ان غلب الحرام فيما في يد السلطان 
حرمت » وكذ بد مات م يغلب الحرام فمباح - إلى اخر 
۳-9 - قلت وسط لمع لسعلة رق حکم جوائز السلطان في هامش ‏ 
اللامع آیضا فارجع إليه لو شعت 
(۱) قال النووي قوله « قلب ب الشیخ شاب الح » هذا مجاز واستعارة ومعناه إن قلب 
الشيخ کامل الحب للمال محتكم في ذلك کاحتکام قوة الشاب في شبابه » هذا 
صوابه » وقيل في تفسيره غير هذا ما لايرتضى ۰ وقال أيضا في الحديث الذي 
es‏ ا لحرص على الدنيا وحب المكاثرة بها » والرغبة فيها ومعنى لايملاً 
جوفه إلا التراب انه لایزال حريصاً على الدنيا حتى يموت ومتلي جوفه من تراب 
و دوس الحديث خرج على حكم غالب بني ادم في الحرص على الدنیا » 
ويؤيدِه قوله صلى الله تعالى عليه واله وسلم « ويتوب الله على من تاب ) وهو 
. متعلق با قبله » ومعناه إن الله تعالى يقبل التوبة من الحرص المذموم وغيره من 
المذمومات اه » وقال السنوسي : قال الطيبي قوله : ويتوب الله على من تاب » 
يمكن أن يقال معناه ان بني ادم مجبولون على حب المال والسعي في طلبه و 
0 ل يت ا 0 

)۲۷۷( 


1 ج ۲ ص . ۳ ./ج ۱ ص ۳۳۵ س 5 قوله «آمن القران هو» أي النسوخ"" التلاوة . 
ج ۲ ...... اج ١‏ ص ۳۳۵ س ۱۸ قوله « ولا يطولن عليكم الامد » الظاهر"" في معناه 
ان العادة جارية بان المرء إذا عمل عملا فانه في بدو عمله يكون ارغب فيه منه فيما بعد 
ذلك . فكان المعنى إنكم لاينبغي لكم ان تشاغلوا عن التدبر فيه وتلهوا عما أريد منه 
فتقسو قلوبكم . أو المعنى إنكم لاينبغي لكم ان تطيلوا الامد فتتركوه فتقسو قلوبكم 


= فوضع ( ویتوب ال غل من نانس ن اشعارا بأن هذه اببلة الذکورة ننه 
مذمومة جارية مجرى الذنب وان إزالتها مكنة ولكن بتوفيق الله تعالى وتسديده » ونحوه 
قوله تعالی ‏ ومن بوق شح نفسه فك هم المفلحون 44 وهنا نكتة دقيقة ‏ فان في 
ذکر ابن ادم تلويحا إلى انه مخلوق من التراب ومن طبیعته القبض والیبس فتمکن 
باب حيو الله سبحانه وتعال عليه السحائب من غمام توفیقه فیثمر حینشذ 
ل الزكية » والخصال المرضية » والبلد الطيب يخر ج نباته باذن ربه » والذي خبث 
pe‏ ا ركه التوفيق وتركه وحرصه لم يزدد إلا حرصاً وتهالكا 
على جمع الال - إلى اخر ماذکر . ۱ 
(۱) في شرح الابي عن القاضي عیاض النسخ فا لقران على ثلاثة آقسام : 
مانسخ حكمه وبقي لفظه وهو أك وال يت کرت 
رضعات يحرمن » وما نسخ لفظه وبقي حكمه كالذي يذكر من اية الرجم وانسا الله 
E FC‏ ا 
وتامل فان ما یذکره الصحابة ما نسخ من ذلك فائما ياتون به على وجه المعنى وبعض 
للفظ ويشهد لذلك انه ليس على أسلوب القرآن الكرم وبلاغته ام 
(۲) في تقریر الكي : قوله ( ب عت از رين ترف ) والباعث كان عمر 
رضي الله تعال عنه ان شاء الله تعالل ا کتب قوله « ولا یطولن 
علیکم الامد » يعني ۹ الانسان انه إذا طال عهده بش بخرج عظمة 
ذلك الشي عن قلبه فلا تکونوا أ: وس وین 
يعني انه ,سریع النسيان قابا كنا ال فتعاهدوه اه 
)۷۸( 


والتروك في الوجه الأول تدبره والقیام بحقوقه والقاء البال إليه وان كانت نفس التلاوة 
باقية . وف الثاني القراءة . 

ج ۲ ص ۷۳۰ س ۱۳/ج ١‏ ص ۳۳۷ س ۸ ۱ قال انهم یرون » حاصله؟ أن 
إيتاني هذا ليس على حسب استقامة العطی في ديه حتى يخص به المؤمنون الكاملون » 
بل الداعي إلى إيثارهم بالعطاء إن هژلاء لضعفهم في الايمان لو تركوا من غير شي 


لسألوني بعنف أو نسبوني إلى مل ولست بمرتض لنفس الانتساب إلى بخل : أن 3 


معناه انهم خيروني بين أحد 4 اما آن. بان بفحش أو لايسألونٍ وینسبونی , 


OT E ا ورد‎ E 


- يكون من غير حاجة مبيحة للمسألة وان تكون بالحاف . 


0 النووي وله صل | الله تعالى عليه واله وسلم «خيّروني) معناه انهم الحوا 


ى السئلة لضعف انا حرا E‏ رل ل السال بالفحش » أو 
نسبتي إلى البخل ولست بباخل » ولا ينبغي احتال واحد من ان ففیه مدااة 
أهل الجهالة والقسوة وتألفهم | امو ا المال إلمهم بهذه 
المصلحة اه ا » وفي حاشية السندي له «اغهم خيروني ان يسكلوني) على حذف 
حرفت الحو من «ان» الصدرية 1 أي في آن يسئلوني اه » وقال سس 2 شرجه 


قوله «لغير هرلا كان أحق) هو تنبيه لظنه إن الايشار بالعطاء هو بحسب الفضيلة 016 


والسابقة في الدين فبين له صلى الله تعالى عليه وآله وسلم وجه إيثاره بقوله انهم 
خيروني » والاظهر انه بلسان اباو انهم اشتطوا على في 
السؤال على وجه يقتضي انهم ان د واس ويم بای 
فاختار أن يعطي إذ لیس a E O E‏ 


مدا تالا کا قال صلی الله تعالى عليه وآله وسلم ان من شر الناس من اتقاه ‏ 


الناس لش » وکا أمر الله سبحانه باعطاء اللفة قلوبهم اه 
(۲۷۹) 


ج ۲ ص ۷۳۹ س ۱/ج ۱ ص ۳۳۸ س 34 قوله ٠‏ عشرة الاف » من كان قدم ۱ 
معه 2 قوله ١‏ « فنادى يومئذ » ) أي بواسطة ا ۱ 


۱ : اموي دابيا اڅ » » قال النووي‎ E HEA 
فسر بالشدة اه وكونه شدة لما فيه" " من ذكر فرار أ هل الإسلام واساءة الأنصار في‎ 


(1) م يتعرض له النووي ههنا وذكر الواسطة على ما أفاده الشيخ قدس سره في 
التقرير سيأتي في | 0 الكتاب » ولفظه قال عباس شهدت مع رسول 
الله سلى الله تعالى عليه وا apa‏ اريت ال وتان بن ل ان 
عبدا لطاب رسول الله صل الله تعالى عليه و اير یاو و۳۵0 


وأنا اخذ بلجام بغلة رسول الله صلى له ل ليد و له وسلم اكفها إرادة أن 
لاتسر ع ؛ یسادآ يكاب سل اله ل اله تال عليه وا له وسلم › 
فقال رسول الله صل الله تعالى عليه وا ایو ی ب السمة 
فقال عباس - وكان رجلا صببتا - فقلت باعلى صوتي أين أصحاب السمرة 
الحد 

فت 


م تعرض في تقرير و اموا CE‏ ا الشيخ في تقريره 
فانقله ههنا » فقال ص ۳۳۷ س ۱۷ قوله «فنظر إليه ان شایدمخرمه بالكل 
انده نه تم بلكه م سوج _تبمء | استاد اه » قلت ولعل الشيخ | استنبط ذلك 
بیعض سیاق | الحديث إذفيه قوله لابنه «يابني انطلق بنا» یضاً افيه «فتال خبات 

هذا لك فنظر إليه» والظاهر أن معناه تکلف النظر إليه » والا فلا حاجة لذکر 
النظر إلى شي موجود حاضر » والله سبحانه وتعالى اعلم » وليراجع کتب تراجم 
ای بویا ۱۷ 2 ی «فاني على الحوض) أي فان أكون على الحوض 

نتظارم قوله «فاصبرها) أي ات وقت مت بولو » قوله «فلم : لض " اي مکان 
۳ «قالوا سنصبر» قوله «قالوا نصبر» أي مكان قوله «فلم نصبر) كرواية يونس 
. وهو قوله «قالو سنصبر) فان «نصبر) و «سنصبر) واحد ‏ قوله ادي رجالا» 
۱ لکونهم مولفة القلوب > قوله (یوم حنين) ی ره ۷ 
(1) كتب في تقرير | المكي قوله «عمية) يعني لست رایت کل هذه القمة- 


2 XK 
) پس بولا هم نے اور اپنا حق مانکا » تقریر مكي‎ ( 
(۸۰) 


1 ۲ رت 5 ir rr ١ e‏ وه , ال مسي ٠‏ آي أي ما كان ق 

أن يعطي في وقوله «بين عيينة) هو ابن حصن بن حذيفة بن بدر » وقوله ومر 

يخفض الیوم رف » لأن من بعده صلى الله تعالی عليه وآله وسلم يستسدون بفعله فلا 

ال .يخس في العظايا .> ۱ ۳ ۱ 

ج ۲ ص ۷۳۸ س ٤۱/ج‏ ۱ ص ۳۳۹ س ۲۰ , ١‏ ألا یو« راک افو 

حر ميم و ea‏ ی وی و ی ون 
ما أق به صلى الله تعالى عليه وا له وسلم وأنعم کا مر او 


= بميتي لکا احا ای بل يعضها را شیاه من اعمامي أو ۱ 
م جماعة من یاس ام اه ( ور الأاييل و ي ضبط هذا ١‏ الفط اد مسا ف 
شر 2 1 ی ۲ "7 : عالة يش غيلة امملمت 


ا رمه زک ما دس اي اوضح منه اذ سک 
که ده ی زب دی 


وتاك سب وو قالوا هذ میب بقوله : 0 ض لا 0 
يوي ین ثي فلذلك ۸ يعد النبي عليه الصلاة والسلام 

ب هم انیا ین i REE‏ 
م فك م اد مد فاد لهس لجد الاعل 


للخوار ج اه » قوله « يا آهل العراق » خطاب إلى هل الكوفة وقوله gn‏ 
مختلفة » حال من ضمير یخرجون » GS E‏ با نی 
a‏ الس ارا وی دی 


عه مو 


1 ً "۷ i 2 3 5 3 i 0 : 
8 : ل‎ 0 1 22 1 TT 0 1 0 i 
EET SE CENNET TTS ADEE EEE SR E ی‎ : 4 e 1 1 8 3 م‎ 8 : ١ 5 


1 


3 4 ۳۳۹ 9 8 ۱ص ۳۶۰ س ۱۱ رم : ضع الح ) ۳ 7 


ی با نی له وب و فده اه 


عم ۷۶۹ س ٩/ج‏ ۱ ص ۳۳ س ۱۲ « إن الحكم إلا لله » وهبذه حجة 
اطخوار ج" "في تكفير على رضي الله تعالى عه حيث قالوا إن إن الله حصر الحكم لنفسه 
وجعل على ررض) لنفسه ولخصمه حكمين فكان ذلك عم بالله من هفواتبم . 


(۱) لم یتعرض لشرح هذا القول في شي من الشروح افوهودة عندي ا 
النووي والاي والسنومي > وما ذکره الشیخ واضح صرح في موداه وموافق لسیاق 


الحديث » ثم قوله في الحديث «يرحم الله موسی قد اوذي باكثر من هذا الحديث» 0 
أخرجه البخاري في صحيحه في عدة مواضع بدون هذه الزيادة » نضم في موضع _ 


منه بلفظ «حتى ودوت ت اني ۸ أكن آخبته» وسكت عليه شراح البخضاري لم 
n‏ بشي فلله در الشيخ » وكتب الشيخ أيضاً في لامع التدزاري في شرح 
| احدیث مایفید ذکره مها [ذکتب قوله «قد أوذي باکر من هذا» أي الكلام 


الذي بلني میم 5نف > لا انه أوذي أكثر ما آرذیت » لانه يناني قول | النبي صل 


الله تعالى عليه واله ی ای ل بر 
والحديث الذي أشار | ليه الشيخ ذكره صاحب الشکاة برواينة التيمسذي عن أنس 
ا اعفت في الله وما يناف أحد ولقد أوذيت في الله وما 


ا ليه الاي ل N E‏ 


0 لله الحرم اه » وظاهر ما فد شيخ في الكركب عابي 
الترمذيٍ خاصاً أي خصوصا بوقت (ومکان خاص) وظاهر ما في اللامع انه. جعله 
عاما فتأمل . 


" ورایت فى ال ان اسن f‏ 3 7 9 لأهراء - 


)۲۸۲( ۰ 


. في باب ذكر الشراة والمخوارج قال أ أبوالحسين وأنا آذکر الشراة والخوارج وعددهم‎ > ٠ 


في هذا الجزء وعند تفسيري قوله عليه الصلاة والسلام تفترق آمسي على ثلاث 1 
وسبعين فرقة وأبينهم بأسمائهم إن شاء الله تعالى » فأما الفرقة الأول من امخوار ج 
فهم احکمة کانوا يخرجون بسيوفهم في لاسواق فيجتمع الناس على غفلة فينادون : 
لاحكم و مار لبد وی از اران بالا تي 
يقتلوا » وكان الواحد منهم | ذا خرج للتحكم لابرجع أو یل » > فكان الناس منهم 
على وجل وفتنة » ولم يبق منهم اليوم أحد على وجه الااض بخمد الله تعالی » فمتی 


۱ تعرضت هذه الفرقة من الشراة یال هم أخبرونا عن قولكم لاحكم | إلا لله » ماذا 


تريدون ؟ فان هم بقولون لاتحکم في دين الله لأحد من الناس إلا لله وهم 


لایحکمون بینہم حکماً - فلما حكم أبو موسی الأشعري بين على ومعاوية رضي 


لله تال عنم حلع علي رضي الله تعالى عنه قال هلاه على رل الم 
إلى ES‏ إلا لله » يقال هم من أين قلتم لاحكم إلا لله و 
قد حکم | PRIUS O PR‏ 
«حکم به ذوا عدل منکم » وقبال تعنالی هوان امرأة حافت من بعلها نشوزا أو 


۱ اراد جاح علمما ان يصلما یا وال وإن خف شقاق ينبما فاطو 


حکما من هله وحكما من أهلها يعني الزوج والزوجة » وقال وما اختلفتم فيه من 

شي فحکمه إلى .الله ۰ وقال ولو ردوه إلى الرسول وإلى أولى الأمر منیم لعلمه ۱ 
لین بستبطرنه منهم الآ ) فهذا محکم القران قد جعل احکاما فة ال 
الما وا ره الا ری ها يانه من عد اله تكبف قل 


. لاحكم إلا لله » فان أبوا هذا الشرح وحکم الکتاب ظهر جهلهم وإن قالوا به تركو 


یم سول دب - - إلى اخر مابسط في ابطال معتقداتهم الاخر بالبسط والتفصيل . 
وقد بسبط الحافظ | لکلام في حكم ال رارج ومعتقداتهم وقصة ام بوم حوور ۱ 

کواضخ من فصح | الباري » وقال في « باب من ترك قتال الخوارج للتألف »= ٠‏ 

(TAY) 


چ اص ۷۵۰ س ااج ۱ ص ۳۵۳ س ۱۸ فوله « قلت ما حسدیث سمعته ال » 
9 اعجاب" . 


< من کتاب | استتابة المرتدين والمعاندين وقتالهم إذقال وعد e ١‏ 8 
من طریق عبدالله بن شداد ۵ n E‏ 
قفالت له عايشة حدئبي اتيز هولاء القوم الذين قتلهم على : قال ان 
كاتب معاوية وحكما الحكمين حرج عليه ثمانية الاف من قراء الناس ی 7 
يقال ها حروراء من جانب الكوفة وعتبوا عليه فقالوا انسلخت من قميص البسکه . 
الله ومن اسم سماك الله به تم حكمت الرجال في دين | لله ولا حكم إلا لله» . 
فبلغ ذلك عليا فجمع الناس فدعا بمصحف عظم فجعل يضربه بيده ويقول أا 
الصحف حدث | اللاس ‏ فقالوا ماذا وی ایا 
ا الله بيني وبين هولاء يقول الله في LE E ١‏ 
شقاة شقاق بینهما الاية » وأمة محمد (صلى الله تعالى عليه واله وسلم) أعظم من امر 
دعل + رقمو على اذ ن كانبت معاي وقد کاب مول الله صل سار 
واله وسلم سهيل بن عمرو ولقد كان لكم في رسول الله أسوة حسنة » ثم بعث 
ام ابن عباس فناظرهم فرجع منهم اربعة الاف » فیهم عبدا e‏ 
رما يليفلا له 
(۱) وهو كذلك کا يظهر من سياق الروايات التي ذكرها الامام مسلم رح في 
هذا الباب » فقد تقدم قول على رض یه وی و ا 
الذين يقتلونهم على لبان محمد صلى الله تعالى عليه وآله وسلم » قال : قلت 
أنت سمعته من محمد صل | الله تعالى عليه واله وسلم ؟ قال اي ورب الكعبة ! 
أي ورب الكعبة » اي ورب الكعبة ! وكذا تقدم » فقام إليه عبيدة السلماني فقال 
ياأمير المؤمنين أ لله الذي لاإله إلا هو لسمعت هذا الحديث الح » وكذا قول على 
a‏ لجيش الذين يصيبونهم ماقضى لهم على لسان نبیهم صلى الله تعالى 
ول وسلم لاتکلوا عن العمل» وقال النووي قوله «فقام إليه عبيدة السلماني- 
(۸٩)‏ ۱ ۱ 


: 9 


اج ۲ ص ۷۵۵ س اچ ص ۳6 س + قول , ١‏ أعطيعه مولائيي من البدقة » أي 


۰ ۱ 
فاهدته' ' لنا . 


> إل » وحاصله از نه استحلف ع لا ما استحلفه لیسمع ااضرین یزد 
عندهم ویظهر هم | ي اخبر بها رسول الله صلى الله تعالى عليه ٠‏ 
له وسلم ویظهر هم ان عب «أصحابه اول الطائفتين باق وتنم محمود 00 ۱ 


O‏ الحادیث من الفوائد أ اھ > قلت قلت وال هذا كله آشار 


SENG‏ واعجاب وكنب في تقرير الكي قوله «ما حديث» 
| احدیث ١‏ الذي عسعته الم أهو صحيح أم غلط اه . 


ید لشیخ تفقها منه فإنه وان لم يكن مصرحاً ههنا لکنه مذكور في حدیث 


برپرة بعده » ففیه ( كان ااا اد e E o‏ 
الحديث بالترجمة التي عمدها الامام النووي عل هذا احدیث ۰ 
کف و ای ای عير الكت او رای و بت سس 


e‏ سم اي سدم البقرة ولیس هذا ۳ الکتاب من 
لصاح لل 


)۲۸۰( 


Î Î‏ ۱ : 0006 ا ق 
0 2 8 0 0 2 ا 1 3 0 0 3 3 و 5 1 e 0 00 : ْ ٠‏ ا 
که م ا ا ا ق 


5 ص ۳۹ کتساب‎ ١ i ص همهلا س‎ ۲۳ d 


(۱) قد تقدم ذكر لناسبة والترتیب بات الصلاة والركاة في مبداً ۳ رة م 


e‏ وه وین E‏ ی ا 


الصوم وف بعض آخر تقديم الصيا عل اخج ومولدي س الام سل ری 
له ال وي هام الاسعء قل الحافظ ف القدمة ر موی تاو 
الصوم والحج أيهما قبل الاخر وکذا اختلفت ختلفت, الرواية في ا 


يقال في تعقیبه | لالج إن اي فا كانت بدنية عنضة اة عة 
وبدنية مالية معأ تببا كذلك فذكر الصلاة ثم الزكاة ثم احج » ولا كان الصيام هو 
الركن الخامس الذکور في حديث ابن عمر « بني الإسلام على خمس » عقب 
بذكره وإ ما أخره لأنه من التروك والشرك وإن كان عملا أيضاً لکنه عمل النفس 
اا والا لوكان اعتمد على الترتيب الذي في حديث ابن عمر ٠‏ 
لقدم الصيام على الحج لا ان عمر آلکر على من روي عنه احدیث بتقدم المج 
ل ا هی رو او و رو 
محمول على ان الراوي روي عنه بالعنی ول يبلغه نبيه عن ذلك والله تعالی اعلم اه 
وقال العيني ذکر کتاب احج عقیب کتاب الركاة وکان الام دک کشا نی 
الصوم عقیب الزكاة کا قدمه ار یی 
ني الاسلام عليه » ولکن لما كان للحج | و ای ایو 


ذكره عقيب الزكاة فان قلت فعلى هذا كان ينبغي أن يذكر الصوم عقيب الصلاة 


لنْ كلا منهما عبادة بدنية » قلت نعم كان القیاس يقتضي ذلك ولكن ذكرت 
الزكاة عقيب الصلاة لأنها ثانية الصلاة وثالثة | الايمان ف الكتاب والسنة بنة أه 2 وقال 


العيني في مبدأ كتاب الصوم : ثم ان غالب ١‏ لمصنفين ذكروا الصوم عقب الركاة 
فلا مناسبة بينهما » والذي ذكره | البخناري من تأخیر الصوم وذکره o‏ 


الأوجه والأنسب - | 5 آخر ما ذكر- قلت قد عرفت ليه البخاري مختلفة- 
)۲۸7( 0 


= في ذلك ومع ذلك تقدم عن العيني انفا انه قال : وکان الاس دكن كاب 
الصوم عقب الزكاة کا قدمه ابن بطال اغ » > فقول العيني ههنا من أنه لامناسبة 
نی هی ابن عابدین في مبدأ کاب الصوم » قال في الایضاح اعلم 

أن الصوم من أعظم آرکان الدين وأوثق قوانین الشرع المتين » به قهر النفس الامارة 
بالسوء » وانه مركب من آعمال القلب » ومن النع عن الا کل والمشارب والناکح 


E‏ .وهو اجمل الخصال غير انه | اس شق التکالیف عل النفوس فاقتضت 
. .الحكمة الاهية ١‏ ان يبدا في التکالیف ین الصلاة رین للمكلف » ورياضة 
٠‏ الله ثم يثتى بالوسط وهو الزكاة ويثلث بالاشق وهو الصوم وإليه وقعت و 


مقام المدح والترتیب « والخاشعين والخاشعات والمتصدقين والتصدقات والصاتمئن 


۱ والصائمات ( وی د کر مبالي الاسلام واقام الصلاة وإيتاء الزكاة وصوم لير 


رمضان » فاقتدت أئمة ئمة الشريعة في مصنفاتهم بذلك اه » كذا ا في شرح ابن 
الشلبي اه » قلت وقد شذ الامنام ابن ماجه وخالف جميع وله | ا 
عبرا بابي المناسك بعد الفراغ عن كتاب الجهاد ويظهر مناسبته 


من التأمل إذلا يخفى شي من المناسبة بينهما » وهو شبيه ما فعله البخاري في 


ORES‏ ا الوداع في أواحر الغازي » وذکر في « ا اوجز 
المسالك » في مبدأ كتاب الصوم عشرة أجحاث. مفيدة » متها أن ن الصوم في الشرع 
الاساك بالنية من الخيط الأبيض إلى ا الخيط الاسود » عن تناول الاطيبين 
والاستمناء والاستقاء ‏ قاله الراغب في الدر فتار من فيو الحنفية هو 


امساك عن الفطرات r e‏ رو تيقة آو حکما کمن 
TT‏ 


حمر Ea‏ ات ای ات ی 


ومنبا حکم الصوم وهي كثيرة من أعظمها کسر ۳۵ الشيطان » إل 
اخ ما بسط في الارجز - وفي القسطلاني وشرعه سبحانه لفوائد أعظمها = 


)۲۸۷( 


ا 


"ری یبد یکین اهجرة. ی شعبان. ”إن :اخ ها دک ا 


ا عل ای 


می النفس , و الشيطان 3 ال بر مر في ۳3۳ پرده العبطان: تخ وهنوا 

في الرو ح ترده الملائكة » ومنها أن ن الغني يعرف قدر نعمة نعمة الله عليه باقداره على 
ت کو من الفقراء من فضول الطعام والشراب و الیکا > فانه بامتناغه من 
تصوص .وحصول له بذلك یتذکر به من منع ذلك على 2 
شک لله تعالى عليه بالغنی ویدعوه إلى رحة أيه . 
ی 1 من ذلك ا د ونيا مار ان. بدء الصوم من زمن آدم 
عبادة و قديمة .هما rî ١‏ الله i‏ من افترا is‏ ۳۱ 1 مرت ان فريضة ام 


تس 


جز . ومنه في. هامش اللامع مختضراً 3 ۰ فارجع إليها لو .شعت ۱ 
2036 الكي قوله « ولا نحسب » مراد با ساب حساب | زاین 

والا فالحساب والتعداد التعارف بين. وان ی و ام 
شرح 9 قوله ( لانکتب بیان لکونهم كذلك (أي أ مة مة أمية) أ و المراد 


۱ النسبة إلى مة العرب لا نهم لیسوا أهل کنات :+ والکاتب منسم نادر 1 رولا 


ای یی و یاو النجوم وتسييرها فلم نکلف في تعریف 


ا باس ای بوک سا کاب ۱۱ نما ربطت 


عبادتنا "۳ واضحة وامور ظاهرة لائحة يستوي ف معرفتها شاب وغرهم » ثم 
عم .عل عليه الصلاة والسلام هذا المعنى بإشارته بيده من غير لفظ إشارة يفهما 
مرس ب اسي اد هکذا وی 3 ۰ وقال آیضا وحدیث الباب آخرجنه ٠‏ 

لم ثن الصه راهن ٍِ_ الحافظ د ذهب 3 0 


- قال الباجي : وإجماع | لسلف الصاح حجة عليهم » وقال ابن بزيزة وهو مذهب 
باطل فقد نبت الشريعة عن الخوض في علم النجوم لأنها حدس وتخمين ليس فيا 
قطع ولا ظن غالب مع انه لوارتبط اب الام القليل اه » وني 
وجا اجا ار | له » بضم الد یز 
قدرت لمر كذ اذا نظرت فيه ودبرته وفیه ثلاث م أحدها ما قال الا 
لا ور اه و العدد ثلاثين ي أنظروا في أول اشهر 
واحسبوا ثلائین یوما » ویرجح هذا التاویل الروایات ۳ الصرحة بالراد وهي قوله 
« فا کملوا العدة ثلائین » ونحوها » وثانیها ما قالت طائفة معناه ضیقوا له وقدروه 
تحت السحاب وبه قال أحمد وغيره من يجوز صوم ليلة الغم عن رمضان » والشها 
معناه قدروه بحسب النازل ونقل ابن العربي عن ابن سرج ان قوله فاقدروا له 
خحطاب لمن خصه الله تعال مبذ بهذا العلم » وان قوله : فا کملوا العدة حطاب للعامة 
قال ابن العرني فصار وجوب رمضان عنده مختلف الحال يجب على قوم بحساب 
الشمس والقمر وعلى اخرين بحساب و i‏ النبلاء - إلى 
اخر ما بسط في البذل - وفي آخره » وقال في الدر انختار ولا عبرة بقول الموقتين 
و لا زا المذهب ۰ قال الشامي بل في المعراج لايعتبر قوهم بالإجماع » ولا 
يجوز للمنجم ان يعمل بحساب نفسه - إلى أن قال - وللامام السبكي الشافصي 
تاليف مال فيه إلى لى اعتاد قوم لا الحساب قطعي » قلت ما قاله السبکی رده 
متأخروا أهل مذهبه اه . 
E ۱‏ لليلة النصف » کتب في تقرير المكي اعلم ان 
لليلة النصف بحتمل أن يراد بها الليلة الوسطی » وعلى هذا Ee‏ يد 
0 ال لصف نك آردت بالليلة النصف ‏ | 
الوسطی » والشهر کا انه Ss‏ کات قد کین فلا لاش 
ااا داك ات ن يكون الشهر تسعاً وعشرينن ولا تعحقق على = 


)۲۸۹( 


ج ۲ ص ۷۹۶ س ۵ / ج ۱ ص ۳۸ س ۱۶ «على بعض" آهله » والبعضية 
باعتبار من كان في زوا جه ولو بعد حلفه هذا فإنه كان لم یتزوج بعد . أو يقال زواجه 
بعض أهله فإن الأهل يعم سائر أهل البيت من البنات والأخوات ت وغيرها › أو يقال ان 
سرپته مارية رضي الله تعالى عنها ليست بداخلة فيمن حلف عنها فكن الحلوفات عنها 
بعض الأهل والله تعالى اعلم . 


= تقدير ثلاثين إذلا وسطی للروج وأنت لاتدري انهلا الشهر تسع وعشرون 
فلا تدري ان هذه الليلة النصف أي الوسطى » هكذا فهمت مما قال قدس سره 
و يحتمل ان يراد بالليلة النصف ليلة اليوم الذي يتم بعامه نصف الشهر » وعلى 
هذا التقدير يكون معنى الحديث إنك لاتدري ان الليلة التصف أم لا » لأنك 
آردت بالنصف مایم بتهامه نصف الشهر وهذا فا یتحقق على تقدير أن يكون 
الشهر ثلاثين » ولا تدري إن هذا الشهر ثلاثون لأن الشهر قد يكون تسعا 
وعشرين أ > وهذا الاحتال یساعده سياق الحديث بخلاف الاحتال الاول ‏ 
وعلى الاحتالين لك ان تفرض ذلك الرجل قائلا مقالته في الليلة الخامسة عشر اه 
(۱) هكذا في هذه ا N‏ 
للح لمرو عر اليد وبا لد الا بر AE‏ ن النبي 
صلى الله تعالى عليه واله وسلم أة سا جاو يب 
جابر رض بطرق « كان رسول لله سل الله تعالى عليه واله وسلم اعتزل نسائه 
شهرا » وهذا احدیث هرذ | | اللفظ أ آحرجه البخاري أیضاً نات النكاح « أن 
النبي صلى الله تعالى عليه وا له وسلم حلف لایدخل على بعض آهله » قال 
القسطلاني ای ذر «نسائه) بدل « هله» شهرا » قال في الفتح كذا في هذه 
الرواية ية أي بلفظ « بعض نسائه » وهو يشعر بان اللاتي أة قسم ان لایدخل علمين 
هن من وقع منهن ما وقع من سیب القسم لا < ع اندي اذى اضق انه في 
تلك الحالة | اشکت رجله جا في حديث أنس رض السابق في أوائل الصيام ؛ 
فاستمر مقيما في الشربة ذلك الشهر كله » قال وهو يويد مت ی اس ِ 

)۲۹۰( 


عجوم ی موی 


نهن اشترکن فيا الا صاحبة العسل وان كانت احداهن بدأت بذلك » وکذلك 
قصة طلب ١‏ النفقة فا: هن اجتمعن فما انتبى من القسطلاني . هذا ناه شح 

لبخاري » وسكت ههنا شراح مسلم ‏ وأما الشيخ قدس سره فميله إلى أن 
عد جا عو بجا ی 
السابقة المذكورة في مسلم » فحاول IESE‏ 
او و التي تحته صلى الله تعالی عليه واله وسلم 
وقت الحلف » لکن أن ع I E‏ خی ی رت 
بها اللبی صلى الله تعلی عليه وا و وی موی رو ی 
فصح ذکر لفظ البعض من حيث مجموع النسوة » ثم ذكر الشيخ توجيما آخر 
و هو ظاهر . 

ثم ذکر بقوله أو يقال الاحتال الثاني وهو أن القصة متعلقة بالبعض دون الكل 
باون خر ذکره الشیخ قدس سره في في اللامع » فیما یتعلق بباب الغرفة 

لعلية الشرفة من کتاب الظام والقصاص . إذقال قوله « وکانت انفکت قدمه ) 
كو وی یا ید رواب 
المؤلف ظن ما واحب » مع ان الوقعة متعددة أو يكون أحد من الرواة أورد 
القصتين اختصاراً بحيث يظن في بادئ ١‏ لرأي انهما واحد » مع انه لم يكن قصد 
ذلك والله تعالى اعلم ‏ وأفاد الشيخ أيضا قبل ذلك قوله « من أجل ذلك 
الحديث حين آفشته حفصة إلى عايشة » وکان الکلام في النفقة » وحديث مارية في 
تلك الأيام أيضاً اه » وبسط في هامشه الكلام في توضیح مراد الشيخ وتاييده من 
الروايات اختلفة في ذلك > فارجع إليه لو شعت » ولا يلزم ان يكون رأي ي الشيخ قدس 
سره في هذا كله موافقا لرأى الشراح » کا ستقف عليه عند الراجعة إلى الشروح . 

)۲۹۱( ۱ 


= مارية فانها تقتضي اختصاص بعض النسوة دون بعض » بخلاف قصة العسل ٠‏ 


ج ۲ ص ۷۰۵ س ٤۱/ج‏ ۱ ص ۳4۸ س ۲۵ قوله « هو ابن“ ثلاث وقال بعض 
القوم الم اج ۲ ص 56لا س 4١/ج‏ ۱ ص ۳۵۰ س ۵ قوله « لیس" ان یقول » . 


(۱) كتب في تقرير المكي قوله ١‏ ا اس اس ا 
للهلال الذي احتجب مع الشمس ليلتين » ثم طلع في الليلة الثالثة » وابن ليلتين 
سم هلال التي اجب مع شم لزنه »أ طلع ی لليلة الثانية » وعلى 
هذا معنی الحديث ان القوم قد غم علیهم ( أولم ینظرو یه نظر اهام ) فلال 
يلين الليلة اناسعة والعشرين : ؛ والليلة العاشرة والعشرين » ثم تراأوه في الليلة الثالثة. . 
فقال بعضهما نه ابن ثلاث يعني انه احتجب ليلتين » وهذه الليلة الليلة الثالشة 
E‏ اللا یاو 
لليلة الأولى فقط وهي | EY‏ ۳ لليلة الثانية لکنا ۸ 
ا اا و : لبلة اد فهي لل ية لطاوعه , وها كس 
بهذا لما يرون من كبر الحلال في ليلة الروية وهي | لليلة الثالشة فيقولون إن مثله لا 
یکون الا ليلتين » فقال لهم ابن عباس رضي الله عنه لا اعتبار للكبر وافا هو 
لليلة الروية » ثم اعلم أن مثل هذا لاحتلاف يقع في بلادنا كثيراً فعليك بهذا 
الحديث اه 
(۲) کتب في تقریر الكي قوله « لیس أن ن یقول اخ » يعني ليس الصبح الصادق 
أن یقول هكذا ای مین الاقق ال مس الشمناع» فا اي مرن سال 
دري الى او او لساري راوع ان بعد ااه 
باسمي الاشارة جاعلا بطنها إلى صدره المبارك > وظهرها إلى رع ورس أصابعه 
إلى الجانب | امم ع فا عند زک الأول ا الأرض ورفعها عند 
«هکذا) | 0 الثاني إلى جانب السماء بحيث يتخيل من هيئة الخفض والرفع طول ذلك 
البياض الذي يكون من الأفق إلى وسط السماء قوله «حتی یقول» يعني بل 
الصبح الصادق هو الذي ۳ الأفق «هكذا» وأشار إلى هيئة الاعتراض باصبعیه 
السبابتين بان ضم جنب احداهما إلى جنب الأخرى » بحيث كان بطنهما إلى = 
۲۹۲۳( 


يم 


ج ۲ ص ۷۷۳ س ١/ج‏ ۱ ص ۳۵۱ س ١ ٠١‏ ثم قال بيده إذا غابت الشمس ۱ » 
وإنها لم يبدأ بالمسألة قبل الافطار لأن بيانه وسماعه بعد الفراغ عما فيه اشتغال ادعى إلى 
سرده واستاعه . ولأنه لو بدأ ببيان السألة م بقع في ذهن الخاطب وقوعه بعد افطاره. 


خالفته ما اعتقده السامع من بقاء النبار ولا كذلك إذ فطر النبي صل الله تعالى عليه 


واله وسلم فان السائل قد علم بيقين مل اه مال عليه اله وسلم ام عل 
خطأ فتبين له بعد إفطاره ١‏ ن أمره بالجدح كان هو الصواب وان اعتقاده بقاء الهار كان 
خطأ . فإذا اعتقد ذلك ثم أظهر له المسألة كانت أوقع في قلبه لتقدم ما يقتضيه فافهم . 
ج ۲ ص ۷۷۹ س ۸/ج ١‏ ص ۳۵۳ س ۱۳ قوله « سل هذه لام سلمة » وانما أمر 
لیسال عنبا ولم يجبه بنفسه لأنه لو ذکر له المسألة ول يبين له فعل نفسه الشريفة لربما 
توهم الرجل ان ذلك وان كان جائزاً ! لا أنه لايخلو عن كراهة أو ترك ما فيه آولوية وان 
ذكر له فعله صلل الله تعالى عليه وا له وسلم لربما مله السائل عل الاختصاص . وقد 
وقع كذلك حيث قال الرجل : قد غفر الله لك ال فأما إذا أحال اظهاره إلى أم 
سلمة رضي الله تعالى عنها لم يكن غذین البثمين مجال . لأنها رضي الله تعالی عنبا لاتذكر 
إلا ما فعله النبي صلى الله تعایی عليه واله وسلم بنفسها . وفعله صلى الله تعالى عليه 
اله وسلم وان كان يمكن له على الاختصاص فان فعل أم سلمة لايحتمل ذلك لأنها 
ارو ا و ام 


وی نطو ات وی کب عی ال ما 
- فوق ذلك . والداعي إلى الحرام 5 انه لم يحرم فيما إذا غلب على الظن لظن انه لايكون 


باعثا إليه لعدم تحقق سببيته له إذا إلا أن السائل لما ل يتنبه لذلك وله على الاختصاص 
أيضاً ولم يذهب ذهنه ی اف نت > أجاب عنه النبي صلى الله 


= جانب الارض وظهرتما إلى جانب السماء ورژسهما إلى جانب الامام وقبض 

ا اه کب OE‏ ودب : و یو ی 

فمن هذا ويم سو الصبح في الأفق اه 
CD‏ 


ات ی رس سس هرگ ت ان تا ای اه سس کش مس نت تشز شا ما 


. تعالى عليه وآله وسلم بجواب آخر وهو إنه لیس من خصوصیاته() 


(۱) ثم المسعلة المذكورة في احدیث خلافية بین العلماء » قال النووي قال الشافعي 
والأصحاب القبلة في الصوم ليست محرمة على من تحرك شهو به اه درل 2 
تركها ولا يقال e‏ 0 انها حلاف ال في حقه مع وت أذ 
النبي صل الله تعالى عليه وآله وسلم كان يفعلها لأنه صلى الله تعالى عليه وا 

وسلم يؤمن في حقه مجاوزة حد ی سیب 
این ملککم له »ربا من حرکت شهرنه نهي جوم حقه عل ا ید 


سل الصحابة وأحمد اس وداود نی سل الاطلاق مالك ». 
وقال ابن عباس وأبوحنيفة والثوري والاوزاعي والشافعي تكره للشاب دون الشیخ 
ار وهي رولية عن مالك وروي ابن وهب عن مالك باحتبا في صوم النفل دون 
الفرض ‏ ولا خلاف إنها لاتبطل الصوم ! یه یی ا 
بالحديث الشهور في السنن وهو قوله صلى الله تعالى عليه واله وسلم « أرأيت لو 
قضمضت » ومعنی الحديث إن الضمضة مقدمة الشرب وقد علمم إنها لاتفطر 
وکذا ۱ ۱ تاه تیا لا قطر > بسکي ق 
وسعيد بن المسيب ان من قبل قضی یوما مكان يوم القبلة اه » وني هامش 
۳ أصحابنا الحنفية في فروعهم لا بأس بالقبلة والعانقة |ذا آمن عل 
اه يها كا »> وعن أبي حنيفة یکره لعاتقة وللصافحة لاش بلا 
ثوب وتیل الفاحش مكروه وهو ان يمضغ شفتيها وعن ابن قتيبة انه مال إلى ان 
القبلة تفسد الصوم ومن أفتى بافطاره ابن شبرمة أحد فقهاء الكوفة واباحها قوم 
بطق بل بل مر الظاهر فاستحبها » قال الموفق ان امنى (أي بالقبلة) أفطر بلا 
خلاف وان آمذی أفطر عندنا وعند مالك » وقال أبوحنيفة 2 والشافعي لايفطر 
لس بالشهرة کب اه » وجملة مذاهب هب الأئمة ١‏ الاربعة فیه ا 
عند الحنابلة بل | م بسي المالكية ‏ عند الحنفية 
والشافعية کراهتها للشاب دون الشییخ الکببر 
095 


ج.۲ ص ۷۸۰ س ۱/ج ۱ ص ۳۵۳ س ۱۷ قوله « یصبح جباً من غير حلم » 
فأمر اخلم" " آسهل لکونه من غير اختيار . 


(۱) والسئلة خلافية » وترجم الامام لبخاري « باب الصائم يصبح جنباً ( و 
هامش اللامع كانت السئلة خلافية شهيرة في السلف کا بسط في الأفجز مفصلا 
الا ات ری لصوم لمن أصبح جنبا » قفي 
الاوجز : ختلف السلف في هذه السئلة على آقوال كثيرة لکن الجمهور وفقهاء 
لامصار على الجواز فصارت الستلة كالاجماعية بعد ما كانت كثير الاختسلاف 
وذكر العلامة ١‏ العيني فيها سبعة أقوال : الأول لايصح صوم من أصبح جنباً مطلقاً . 
وبه قال الفضل بن عباس وأسامة بن زيد وأبو هريرة ثم رجع عنه أبوهريرة کا سيأتي 
الثاني التفرقة بين أن یوخر الغسل عالاً بجنابته عمدا صح و , اقا 
التفرقة بين ع يناي في الفرض ويجزيه في النفل » الرابع أن يتم صومه 
ذلك ویقضیه › اب يستحب القضاء في الفرض دون النفل » السادس انه 
ایطل صومه إلا نب مله الف قز إن بل ول فیطل می ا 
ابن حزم بناء على مذهبه إن المعصية عمدا تبطل الصوم » وتركنا أسماء قائليها 
ار ذکر سباق الوجز ‏ | سابع 0 وان 
أوتطوعاً أ خر الغسل عن طلوع الفجر عمدا أو لنوم | وی وین 
وبه قال جمهور الفقهاء منهم | الأئمة ئمة الاربعة » حكي الاجماع على ذلك غير واحد 

من العلماء کا بسط في لاوجز ‏ وأما أبوهريرة راوي تیچ الحافظ ابن 
حجر في الفح : قد رجع أبوهريرة عن الفتوى بذلك » ما لرجحان رواية أمي 
ب یمام وه نامع ما قرو و من الاحتال 
إذ ذ يكن أن يحمل الأمر بذلك على لاستحیاب في غير الفرض » وکذا النبي عن 
صوم ذلك ا ن يكون خبر أم مي المؤمنين ناسخا بر غيهما : 

وبسط الحافظ الکلام على المسئلة وبیان وروت الروايات واختلاف العلماء » 
ل قال أيضاً RET‏ امار م ا 
(e)‏ 


۱ 
ی 


اج ۲ ص ۷۸۰ س ۲/ج ١‏ ص ۳۵4 س ۱ قوله ٠‏ عزمت عليك إلا اغ » ٠.‏ 
ج ۲ ص ۷۸4 س ٩/ج‏ ۱ ص ۳۵۵ س ۱۵ قوله « یتبعون الاحدث”" فالمحدث » . 
ج ۲ ص ۷۸٦‏ س ١۱/ج‏ ۱ ص ۳۹۰ س ۱۰ « لست عشرة ال » ولا يخفى ما في 
الروايات من الاختلاف . والوجه في جمعها ان تحمل" الروايات بعضها على ابتداء 
الخروج والتي تدل على ما بعد ذلك على انهم کانوا خارجین للغزو فبا . لا !: بت 
السفر في تلك التوارخ للغزو . وعلی هذا فمعنی قوله « لان عشرة » و ما يقاربه انا كنا . 
خارجین يومئذ . والله تعالى اعلم . 
= وأما ابن دقيق | العيد فقال صار ذلك اجماعا أ أو کالاجماع لکن من الاخذين 
بحديث أبي هريرة من فرق بين من تعمد الجنابة » وبين من احتلم کا أخحرجه ٠‏ 
عبدالرزاق - إلى اخر مابسط - فارجع إليه لو شكت » ونص عبارة النووي : 
ميو اباباي ا ة مسلم » وقيل لم يرجع عنه 
وليس بشي - إلى اخر ما ذكر - . 
ی اب RE‏ اه ا 
وقال النووي : أي أمرتك آمرا جازما عزيمة محتمة » وأمر ولاة الامور تجب طاعته في 
غير معصية اه . ۱ 
(۲) کتب في تقرير الكي قوله « يتبعون | الا حتف » هکذا قول الزهري يريد 
الافطار فعله النبي صل الله تعالى عليه واله وسلم 2 ع فكلا سا لاق 
فمذهبه ان الاقطار واجب ولو صام لاوز ء قاتا قد صح ان التبي عليه السلا 
عاو رو الافطار لكن الزهري لم يطلع عليه » وفي تقريره الآخر . قلنا 
ن النبي عليه الصلاة یی عن ا السفر في غزوة تبوك وإن 
۷ الصوم نفلا لأن غزوة تب ك لم تكن في رمضان فثبت بدلالة النص ان 
یی جار موی و وت ب وان برع یت 
یطلع على صوم تبوك اه 
ا ذا الاختلاف وما أجابوا بشي » وما ذكره الشیخ قدس = 
(۲۹) 


ج ۲ ص ۷۸۸ س ٩/ج‏ ۱ ص ۳۵۹ س ۲۹ قوله « ذهب الفطرون الیوم بالأجر ؛ 
وفي زيادة لفظ الیوم إشارة إلى أولوية الصوم في السفر . وان تفوق الفطرین في الأجر 
كان لعارض » فأما ما تقدم من قوله « أولئك العصاة » فافا"" كان لدنو لقاء | العدو 
فخيف الضعف إن صاموا . 


= سره من التوجيه وجيه › ولاجل لهذا الاشكال سواه فیما و اعل 

وقال النووي بعد ذكر اختلاف الروايات والمشهور ني كةب المغازي ان يسول الله 
صلى الله تعالى عليه واله وسلم حرج في غزوة الفتح من نی 
یضان ودخلها لسع عشرة خلت من > ووجه الجمع بين هذه الروایات أن اه 


0 ۰ 0 زد ههنا مت عبارة النووي و يذكر الجوا ب 9 رف بعد‌ها ساضا » وعجب من 
شرح الذين اتوا بعده مثل الأبِيّ والسنوسي انهم أيضاً لم يتعرضوا لذلك . 


(۱) وهكذا في تقرير الكي إذ كتب قوله « آولعك العصاة » سيجي جوابه في 5 
صفحة لاه” في السطر الثالث اه » قلت وهذا إشارة إلى ما أشار إليه الشيخ في 
التقرير ان ذلك ! ع جار العدو وهو المذكور في السطر الشالث من 
الكتاب في صفحة ۳۵۷ | الذي ا* شير إليه في تقریر المكي > ولفظه ١‏ إنكم قد 
۱ شب أو بوي أقوى لكم الحديث » وأيضا قوله ١ ١‏ إنكم مصبحو عدوم 
لفطر آقوی لکم » . ۱ 
وفی تقرير المكي اا ا ییا 
هذه المرة » فلذلك قال النبي عليه الصلاة والسلام لمن صام « أوئك العصاة ) 
١ 1 e‏ وفك | العصاة » وهذا محمول على من تضرر بالصوم أو انهم 
امروا بالفطر آمرا جازماً لمصلحة بیان جوازه فخالفوا الواجب وعلى التقديرين 
اسم نع یضرر به »وید ال ال قوله نی ارو 
2 ره E ST‏ ا و لتقوی عل 
العدو فلم یفعلوا حتی عزم علییم بعد هذا فافط روا و ای ن الصوم في 
لسفر مسيفلة خخلافية بين الفقهاء » قال النووي : قال بعض أهل الظاهر لايصح - 
N‏ 


ج ۲ ص ۷۹۲ س ۸/ج ١‏ ص ۳۵۸ س ” ۱ بوم امور كان يسام اج ۲ 
يوا اماو ووب e‏ شلا أنعم الله على كل من 

الطائفتين بنعمة وجعلوا لصوم نوا ا ال سل الله تعالى عليه 
ساي سا ري ب بابي يويد و 


ال ا E‏ ا i‏ 
وحديث ليس من البر الصیام في السفر ‏ ولقوله « أولعك العصاة » وقال ۳ 
العلماء وجميع آهل الفتوی يجوز صومه في السفر ونعقد ويجزيه واختلفوا في ان 
الصوم أفضل أ م الفطر أم هما سواء » فقال مالك وأبوحنيفة والشافعي والأكثرون 
ا#ادااسا E O‏ وو e‏ 
حتجوا بصوم النبي صلى الله تعالى عليه واله وسلم » وعبدالله بن رواحة وغیرهما 
وخر ذلك من الأاديث » أنه صل به اة المة في الخال » وقال سعيد ین 
السیب والاوزاعي وأحمد وإسحاق وغيرهم الفطر أفضل مطلقاً » وحكاه بعض 
اياك و ی و ما سبق لأهل الظاهر وحدیث حمزة 
9 الاسلمي الذکور في مسلم في اخر الباب » وهو قوله صلى الله تعال 
واله وسلم هي رخخصة من الله فمن أخحذ بها فحسن ومن أحب حب أن یصوم 
ا جام عليه » وظاهره ترجيح الفطر وأجاب الأكثرون بأن هذا كله فيمن يخاف 
ضررا أو يجد مشقة کا هو صريح في الأحاديث » وقال بعض العلماء الفطر 
والصوم سواء لتعادل لاحادیث » والصحیح قول الااکنین » والله ا اعلم اه 
(۱) کا يظهر من روايات الباب صريحا فقد أخرجها الإمام مسلم بعدة 0 
لل E‏ الصحاح . 
(۲) وقال الحافظ في الفتح : قولد » هذا يوم جي الله بني اسرائيل من عدوهم 
فطامه موسى » زاد د مسلم في روایته « شكرا لله تعالى تحن ي 
ولمصنف في افجرة في رواية ية أي بشر « ونحن نصومه تعظیما له » ولاحمد من 
طريق شبيل بن عوف لو أبي هريرة حوه » وزاد فيه « وهو الیوم الذي استوت = 
(۲۹۸) 


آمر بصیامه وجوبا فافترض ثم إذا نزل رمضان نسخ وجوبه وبقیت السنية ‏ الا ان النبي ٠‏ 
عل الله تعالى عليه وآله وسلم ما علم جال الييود انهم يصومون فيه أي يضاً آمر بمخالفتهم ۱ 
بضم الیوم التاسع معه لیکمل الخلاف والا فاخالفة ثابتة بمجرد اوت یر 
ما بسن ودرا صمناه فقد خالفناهم في تعييدهم . ۱ 
- > فيه السفينة على الجودي فصامه نوح شكرا » وذکر الحافظ عن (العجم 
الكبير) بسنده عن زيد بن ثابت قال ليس يوم عاشوراء باليوم الذي يقوله الاس 
ما كان يوم تستر فيه الكعبة الحديث » ثم قال الحافظ - في الكلام على مشروعية 
هذا الصوم - ولا مخالفة بينه وبين حديث عايشة « ان أهل الجاهلية كانوا 
يصومونه » 5 تقدم » إذ لامانع من توارد الفريقين على صیامه مع اعتلاف السیب 
في ذلك » قال ار و ی OC‏ 
E‏ اي ل ب له وسلم يحتمل ان 
يكون بحكم | لوافئقة لهم کا في الحج » أو اذن الله له في صیامه على انه فعل خير 
و قال آیضا في موضع : وأما صيام قريش لعاشوراء فلعلهم تلقوه من الشرع 
السالف و هذا كانوا يعظمونه بكسوة الكعبة فيه وغير ذلك »› رایت ف لبن 

اثالث من مالس الباغندي الكبير عن عكرمة أنه سكعل عن ذلك فقال اذنبت 

ریش ذنبا في هی ق و یدوم ایل شر شر عادر يكفر لك 
هذا أو معناه » فلما هاجر وجد اليبود يصومونه وسأهم وصامه وأمر بصيامه 
احتمل ذلك أن يكون ذلك اسكلافاً لليهود کا استألفهم باستقبال قبلتهم » 
- ويحتمل غير ذلك » وعلى كل حال فلم يصمه اقتداء بهم فإنه كان يصومه قبل 
ذلك » و کان ذلك فى الوقت EES‏ وی ای 
دوت ل دمر ابن عباس زيادة في سبب صيام السود له ۱ 
وحاصلها ان السفينه استوت على الجودي فيه فصامه نوح وموسى شكراً » وقد 
تقدمت اتا للك میا ون ذكر موی ده غ نا اكه دوج 
النجاة وغرق اعدائهما - ثم قال الحافظ - الحديث ١‏ الخامس ( من الاحادیث > 
(A0.‏ ظ 


i E 1 3 1‏ 1 500002 ل نا اتيت سس ةلت لات تت يات ات ات تت م مات متت تمت لمم ميا iE e‏ 4 : ا 


تم اما يروي“ من تن الصحابة من شبه اعراض عنه أو انکار فا فإغا ذلك لى تأکده 


لا على أصل استحبا 


= التي ذكرها البخا لبخاري في الباب ) حديث 55 المي ال 7۳ 
عاشوراء تعده امود عيداً قال النبي صلى الله تعالى عليه واله وسلم فصوموه أنتم 
فظاهره ان ۵ یاهع الم سوت زد غا الیبود حتی یصام ما یفطرون فيه 
لأ بم ید لا يصام » وحديث ابن عباس يدل على أن ن الباعث على صيامه 
موافقتهم علی | ی وی ی ابي ی مارم 
له انبم اوعدا نهم کانوا ایصومونه فلعلهم كان من جملة تعظيمهم في 
شرعهم ان يصوموه وقد ورد ذلك صريحا في حديث أي موسی هذا فيما أخرجه 
المصنف في افجرة بلفظ « وإذا اناس من الود يعظمون عاشوراء ويصومونه ) 
عي اين سار الاق E‏ 
ور یتخذونه عيدا ویلبسون نساءهم فيه حلم وشارتهم وهو بالشين المعجمة 

اي هيكتهم | لحمب الع حلم ع رن ازور الک گنه ها رخا رد 
رای تي يا LOS‏ بدا ا 
السندي في حاشيته قوله يعظمه | لييود تتخذه عیدا فقال رسول الله صلى الله 
تعالى عليه واله وسلم صوموه أنتم أي قال للصحابة صوموه أنتم آیضا اليا 
موسی أو بهم أول الأمر » وقيل للمخالفة حيث انهم اتخذوه عيداً فأمر المؤمنين ان 
یت‌خدوه توف وهذا لایوافق | الاحادیث السابقة ولا اللاحقة لظهور ان عيدهم كان 
بالصوم ‏ تقدم لا بالفطر حتی یکون الصوم اة + وميد انه حن هه 
A‏ خی E‏ سین اخر والله تعالی اعلم . ۱ 

(۱) ففي تقرير المكي قوله ( و فلما نزل رمضان ترك » أي ترك فرضیته وکان 
الأشعث آراد بقوله « أو ليس لی‌وم يوم عاشوراء اخ » ان صوم عاشوراء فيض 
فكيف لاتصومه مع هذا العلم و الفضل لك ۰ فاجاب بأن فرضيته قد نسخت 


و هکذا كان بعض الناس یزعمون آن صوم عاشوراء فرض الآن کا یدل علیه د 


)۳۰۰( 


| 0 ۲ س ۷۹۵ س 2 ۱ ص ۸ س ۲ قوله وساهدنا ده آي یتعرف 


= حطبة معاوية التي ستجی بعد سطور ف سواوا 


حاشية الود نارای وی ار ی ی دی «ثم ترك» وهذا 
محمول على ترك التأكد لاترك الصوم اصلا والله تعالى اعلم اه 


£ 


تم اعلم ان في صوم عاشوراء عدة احاث » وهذا الذکور كله اعنى كيفية 
مشروعیته وبدء آمره حسب مافی اف الباب واحد من تلك لأحاث » ففي 


هامش اللامع بسط الکلام على خديث عاشوراء في الاوجز » ذکر فيه عدة أبحاث 
لطيفة » الاول في لغته هل هو بالداو یر ی ی قه أيضاً . هل 


هو اليوم العاشر کا قال به الجمهور أو اليوم التاسع أو الحادي عشر » والشاني في 


وجه التسمية بذلك والمشهور انه سمي به لأنه عاشر الحرم وقيل سمي به لأنه تعالى 
أكرم فيه عشرة من الأنبياء بعشر كرامات ذكرت في الأوجز » البحث الشالث في 
آعمال ذلك الو غر الضيوة. : رابع هل كان صومه واجبا في أول الاسلام أم لا 
الخامس في حكم صومه الان » وبسط الكلام على هذه الأمحاث في الأفجز اه 


من هامش اللامع » قلت ونا أذكر | سح ل مع ۳۵ و 


کلام الامام السووي في شرح مسلم » إذ قال إ: ی ا ون 
عاشوراء الیوم سنة ليس بواجب » واختلفوا في حكمه في أول الاسلام حين شرع 
صومه قبل صوم رمضان فقال آبو حنيفة کان واجبا » واختلف أصحاب | الشافعي 
على وجهین مشهورین أشهجما عندهم | مین نی یم فرط 
واجبا قط في هذه لامة » ولکنه کان متأاکد ساپ لب زل سم وان 
قيار م ون ذلك الاستحباب » والشاني كان واجبا كقول أي حنيفة وتظهر 


فائدة الخلاف في | شتراط نية الصوم الواجب من الليل فأبو حنيفة لاي يشترطها ويقول . 


كان الناس مفطرين أول يوم عاشوراء ثم أمروا بصيامه بنية من النهار ولم يؤمروا بقضائه 
بعد صومه » واصیحاب الشافعي یقولون كان مستحباً فصح بنية من ار زوس 
Ce)‏ 


- و العاشر معلوم . 7 د قال ن نعم » أي یامر به . 


ال لصم لد اعد ون و ا E‏ ی وم 
۱ يوم عاشوراء ولم يكتب الله عليكم «سيامه » والمشهور في | للغة الرعاشوياء 
. وتاسوعاء مدودان 3 قصهما » واما البحث الخامس فقال النووي ایضا قوله 
صل الله تعالى عليه و اله وسلم من شاء صامه ومن شاء تركه » معناه انه ليس 
محر حيفة قدو بى وم والشاية يفده لس متكا کل 
#أيقايلي” بودي د ایا وین الآن من غل النبي صل الله 
تعالى عليه وا اله وسلم هذا الكلام » قال القاضي عياض وكان بعض السلف يقول - 
كان صوم عاشوراء فرضاً وهو باق على فرضيته لم ينسخ قال : وانقرض القائلون 
بهذا وحصل الاجماع على انه ليس بفرض وإنما هو مستحب » وروي عن ابن 
عمر كراهة قصد صومه وتعيينه بالصوم » والعلماء مجمعون على استحبابه و تعيينه 
عد وا ا نه لم يبق کا كان من 
امه Ah‏ دام عسر یکو تسده الس م اشير ا 
- وقال احافظ آیضا - تفريعا على الروايات ١‏ ختلفة مختلفة الواردة فيه » وعلى هذا 
ا EE‏ آدناها ان یصام وحده » وفوقه ان یصام اا 
معه وفوقه ان صيام 050 وروا وو اوسا : ثم بدأ 
المصنف بالاخبار | الدالة على | نه لیس بواجب ثم بالاخبار | لدالة على اسان 
صیامه » و قال احافظ أيضأ تحت قوله » لا فرض رمضان ترك عاشوراء : ان 
عيوب اا الروك تا کل ات وی استحبابه فلا 
لا ١‏ وه ف موه هرس وی ای TY‏ 
(r 5 9‏ 


oo,‏ “تسر مسحي لور 


2 ۲ ص ۷۹۸ س ۸/ج ۱ ص ۳۹۹ س ۱٩‏ قوله ۱ يعني يوم عاشوراء ) أي فا 


(۱) وبه ا المكي وإنما وجهه بذلك لملا يخالف مسلك الجمهور في 
تعیین يوم عاشوراء انه اليوم العاشر لكن فيه ان هذا الحديث من رواية ابن عباس 
لو لو ینیب الجمهور من انه اليوم لشاسع وجوابه ما يستفاد 
من کلام العيني في شرح البخاري إذ قال النوع الثاني اختلفوا فيه في أي یوم 
فقال الخليل هو اليوم العاشر والاشتقاق يدل عليه وهو مذهب جمهور العلماء من 
الصحابة والتابعين ومن بعدهم ( ومنهم | الأئمة الا الأريعة ) وذهب ابن عباس إلى أن 


عاشوراء هو اليوم اوور الأحكام لابن بزيزة اختلف الصحابة فيه هل هو 


اليوم التاسع أ و الیوم العاشر أ واليوم احادي عشر » وى تفسیر أي اللیث 


آلسمرقندي عاشوراء يوم الحادي عشر وكذا ذکه | حب الطبري » واستحب قوم 


صيام اليوبين جميعا وبه يقول اي هد بسر + ورزي کین این عباس انبة 
کان يصو اليومين بوه أن وت 4 9 بو اسحاق عاشوراء لته أيام - 
قله ا بعده في طريق مكة > وقال إ فا آصوم قبله ویعده كراهية آن يفوتني وکذ 


روي عن ابن عباس أيضا انه قال صوموا اقل ا وہ بوا اق اين اقمع 


فثبت منه عام و رای اليو یه 


۱ اعلم | د ا ان ی 2 اشاسع وهو لول 


عسو صف ۱ ال ۱7 
ولفظه قال ابن عباس ( لمن ساله عن ذلك ) إذ | رأيت هلال الحرم فاعدّد ثم 
ین یوم التاسع صائما » قلت أهكذا كان يصومه محمد صلى الله تعالى 

واله وسلم ؟ قال نعم ! ثم أخرج الترمذي بسنده عن ابن عباس انه الیوم 
مار قارع دك با مت حسن ميج یر 


المعروف عن اب بن عباس هو الأول وهذا الحديث ١‏ الثاني وان صححه الترمذي لکن 


تكلم عليه الع لعيني إذ قال : قلت حديث ابن عباس الأول رواه مسلم وأبو داود - 
(۳۰۳) 


ج ۷ ص ۷۹۸ س ۱۲/ج ۱ ص ۳۵۹ س ۲۰ قوله من کان / يصم, » أي وا 
يأكل . وقوله « فليتم صیامه » أي اللغوي 

ج ۲ ص ۸۰۰ س 0ج ۱ ص ۳۹۰ س ۱۲ ١‏ آمر الله تعالى بوفاء النذر الح » 
قصد"" بذلك - والله تعالی اعلم بمراد غباده - ان النذر واجب وان كان الشذور به 


یتضمن معصية . وذلك لا في الأمر من الاطلاق فوجب الاتيان به , الا انه إذا صام في 


= والثاني انفرد به الترمذي وهو منقطع بين الحسن البصري وابن عباس فانه لم 


ع ا اراي « حديث حسن صحيح ٩‏ بوضح مراده أي حدني 


£ 


ابن عباس e‏ اصحاب ی SAB‏ ا 


للحديث الصحيح افش - إل إن قال اي - أراد يوا ا 


E‏ سين یط اور امن بن الات - إلى اخر مافي 
العيني - ثم رايت وا و او يا ا با 
وهذا قول سعيد بن المسيب والحسن » لما روي ابن عباس قال أمر رسول الله 

صلى الله تعالى عليه واله وسلم بصوم يوم عاشوراء العاشر من الحرم رواه الترمذي 
وقال حديث حسن صحيح » وروي عن ابن عباس انه قال التاسع » وروي أن 
النبي صلى الله تعالى عليه واله وسلم كان يصوم ا ٠‏ أخرجه مسلم بمعناه » 
وروي عنه عطاء انه قال صوموا التاسع والعاشر ولا تشبهوا بالود - إلى لک 
(۱) ما آفاده | لشیخ قدس سره واضح موافق اسللك الحنفية فان المسئلة خلافية 
شهيرة » وقد ترجم الامام النووي على الحديث «باب تحريم صوم یومی العیدین) 
وقال قد أجمع العلماء على تحريم صوم هذين اليومين بكل حال سواء صامهمااعن 

نذر أو تطوع وكفارة أو غير ذلك » ولو نذر صومهما متعمداً لعینهما قال 
الشافعي والجمهور لا ينعقد نذره ولا يلزمه قضاءهما . وقال أبو حنيفة ينعقد ويلزمه 
قضاءهما قال فإن صامهما أجزءه وخالف ال وا ايم مانام 
النووي في مبدء الباب - ثم قال في شر ح حديث ابن عمر » معناه ان ابن عمر توقف = 

۳۰4( 


هذه الصورة في غير أيامه النذورة تخلص من العصية فکان هو الأولى لا فيه من الامتشال 
بواجب إيفاء النذر ولا معصية ‏ وفي قوله هذا دلالة على ان نذر المعصية منعقدة وان 
وجبت الکفارة واحنث فيه إذ مارح ون بو 
هو الذي اختاره الامام عليه رحمة الله المفضل العا 


كر الحزم بجوا جوابه لتعارض الادلة عنده وقد اختلف العلماء فیمن نذر صوم العید 
معيناً کا قدمناه قريباً . وأما هذا | | الذي نذر صوم يوم الإثنين مثلا فوافق یوم العيد 
فلا جوز له صوم تيا ا » ومل یازسه قضامه ؟ فیه خلاف للعلماء وفیه 
للشافعي قولان اصحهما لايجب وت لأن لفظه لم يتناول | لقضاء ولفا یجب 


قضاء الفرائض بأمر جديد على | نختار عند الأصوليين > وكذلك لو صادف أيام 


الت regi‏ یو با اوداع كي 


له وسلم ام ۱ ۱ 
5 تقرير المكى قول آمر .......ونبى الم ) 00 
دم وتیل آخر ا هو مب با »وها جاب من أبن عم 
وليس بتوقف في الجواب کا قال النووي اه » ونی. تقریره لاخر قوله « أ مر الله » 


يعني انه لامعصية في قولك « نذرت الصوم » فقد انعقد نذرك إا امنا 
لصوم في هذا اليوم فاتحره إلى يوم اخر وأوف بنذرك بقضاءه فيه » في حصل 
التوفيق بين الکتاب والسنة فهذا | تتصیص عن ابن عمر رضي الله عنه بمذهب 
إمامنا خلافاً للنووي اه » وني مراقي الفلاح » وصح نذر صوم يومى العيدين وأيام 
التشریق في | ختار » وني رواية لايصح لأنه نذر بمعصية » ويجب فطرها وقضاءها 
لصحة النذر ر باعتبار الأصل وان صامها أجرأه الصيام عن ا لنذر مع الحرمة 
الحاصلة . بالاعراض عن ضيافة الله تعالى وی حاشيته للطحطاوي : : لا فرق في 
للکم المذكور بين أن یصر ح بذکر النهي بان قال نذرت صوم النحر ألا کان 
قال على صوم غد فوافق يوم النحر . ولو صام فيها عن واجب اخر کالقضاء 
والكفارة لم يصح لأن ما في | الذ مة کامل داه ا نقله السید اه . 
)8( 


جا کي نی اج ی ۰ س ۱٩‏ قوله «أنبى) أي نبي تزه «أعن صيام. 


0 


يوم الجمعة ) ) أي منفردا 


(۱) والسئلة حلافیهة قال النووي وف هذه ١‏ الاحادیث الدلالة ١‏ الظاهرة لقول نی 
اصحاب الشافعي وموافقميم انه یکره افراد يوم الجمعة بالصوع | لا أن یوافق عادة له 


یت أو بعده أو وافق عادة له بان نذر أن یصوم يوم شفاء مریضه 


ای امسا م الأحاديث - ثم رد الامام النووي على ما قال 
الام مالك يد أن أ من أهل العلم ينبى عن صيام يوم الجمعة » 
بقوله : یی عن صوم یوم ا فتعين القول به ومالك معذور فإنه م 
يبلغه » قال | وي وت e‏ الحديث ولو بلغه لم 
يخالفه اه وني المغني ويكره افراد يوم الجمعة بالضوم | لا أن يوافق ذلك صوما كان 
يصومه مثل من يصوم یوما ويفطر یوم فيوافق صومه يوم | لجمعة ونحو ذلك » نص 
عليه أحمد في رواية ية الاثرم » قال أبو حنيفة ومالك لا يكره ه افراد الجمعة لأنه يوم 
شیاین رب 5 وش وا ی 
N‏ الأيام | نکیل سم مرت 55 
مسلم > وفي حاشيته للطحطاوي قوله وكره الح › | لا ان يضم إل ليه یوما قبله أو 
ی احدیث ‏ واعلم انه ثبت بالمدة طلب صومه وی عنه ‏ وال 
منهما النبي كا وَضّحه شرح (كذا)الجامع الصغير للسيوطي وذلك لأن فيه وظائف 
فلعله إذ ا عن مها : الوك الدر صومه من الندوب + والعتمد ما 
هنا اه وبسط الكلام في المجز في تحقيق أ نی ویک ب الائمة من کتب 
3-7 - فارجع إليه لو شعت - وفيه واختلفت فروع الحنفينة أيضاً في ذلك » وفي 
لبدائع كره بعضهم صوم يوم الجمعة بانفراده وكذا صوم يوم ادن اضميس وقال 
ی ا ایا من الایام الفاضلة فكان تعظيمها بالصوم مستحبا 
اه » وحاصله | نه یکره ه الافراد بصوم يوم الجمعة عند لتاقي اء وب + 
(TD. ۱‏ 
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0 2 


ج ۲ ص ۸۰6 س ۳/ج ۱ ص ۳۹۲ س ۳ « فدين الله أحق الم » تعبيره بالدين 


المشعر عن كونه مالا يعين ان المراد به الفدیة"" وان في قوله «صومى عنها» مجاز فافهم . 


صومه ولو منفرداً عند المالكية وعن الحنفية روايتان الكراهة والندب » وكتب مولانا 
ال ا حي یی ی تیک ی و أي 

بقصد التخصیص بزعم فضيلة الصوم فيه » ولو وقع كيف ما اتفق فجائز الا عند 
آیعض عملا باطلاق الحديث ‏ قال قدس سره وكذلك تخصیص ليلة الجمعة 


۱ بالتصدق بدعة ‏ نعم تخصیص يومه بالتصدق جائز وفيه فضيلة لکونه ثابتا مرويا 


عنه عليه السلام » وبالجملة ان ما ثبت فيه السخصیص من الشارع کصوم يوم 
الاثنين والخميس وعرفة وعاشوراء جاز لبس ای وب بو 
ثبت النبي عن تخصيصه فتخصیصه بدعة اه » وکلامه قدس سره صرج في انه 
اختار في ذلك رواية الكراهة في تخصیص يوم الجمعة بالصوم وهو الذي اختاره 
صاحب :۳ الایضاح . ومراقي تن اي © لقدم ۳ العلامة العيني 
في شرح ال لبخاري في المسكلة خمسة أقوال > آحدها الكراهة مطلقاً وهو قول 
انخعي وأجمد وإسحق وغبرهم » والثاني الاباحة مطلقا من غير ي وهو قول 
مالك وال حنيفة ,مد والشالث یکره ا فراده بالصوم » فإن صام یوما قبله أو 


بش 


بعده لم يكره وهو قول أبي یوسف واختاره ابن المنذر » واحتلف عن الشافعي 
فحک لزني عنه جوازه وحکي بو حامد في تعليقه عنه کراهته وبه جزم ین 
والنووي في الروضة » ومنها انه يحرم صوم یوم الجمعة الا لمن صام يوماً قبله أو 


بعده » أو وافق عادته وهو قول ابن حزم لظواهر ۱ ااحادیث ! الواردة في ی النهى عن 
تخصيصه بالصوم - ثم ذکر العلامة العيني أيضاً اختلاف العلماء في حکمة البي . 


۱( ما اف انم الشيخ من النكتة لطیف فلله دره وقد وجدت الاشارة إلى هذه 


0 ا الاي عن الغني الي اي‎ e 


بيس مذاهب العلماء وله ماي عن اران قول لاس سس آحد = 
7 0 


- هو اجماع في الصلاة ولو تطوعاً عن حي أو ميت » أ ما الصیام عن الیت فکذللت 


عند اخمهور » : منهم مالك وأبو حنيفة والشافعي في اجدید » وأحمد . وذهبت طائفة 
من السلف وا وأحمد في رواية » والشافعي إلى أنه یستحب لوارثه أن يصوم عنه ویب 
به الميت ورجحه النووي » قلت لم يقل به الشافعي في القدم أيضاً بل علق 
القول به على صحة الحديث » وقال أحمد واسحاق لايصام عنه إلا النذر وذهب 
داود الظاهري إلى إباحة الصيام عن الميت مطلقاً سواء كان عن رمضان أو كفارة 
أو نذر اه ملخصاً من الأوجز » وبسط فيه أقوال العلماء والکلام على الدلائل اه 
من هامش اللامع » وكتب الشيخ في البذل قوله « من مات وعليه صيام صام عنه 
وليه ) قال الطيبي تاويل الحديث ١‏ الوب ا ا د ل 
القاري بعد ذكر اختلاف العلماء فيه : ولا لوا (أي الجمهور ومنهم الأئمة الثلاثة 
خلافاً لامد الحديث لأن ا القياس وفتوى الصحابة يخالفانه وکذا الحديث ا الات رف 

سنن ابي داود عن Eha RE‏ المرفوع انتهى » ثم 
ذکر في البذل دلائل الجمهور › > ثم اعلم ان الصحيح في مسلك التابلة اهم فقو في 
ذلك بين قضاء رمضان وصیام | اشذر ؛ فهم ف الاول مع اجمهسور وف اشاني 
بخالفونهم » فقد ذکر الوفق في الغني مسئلة قضاء رمضان على حدة ومسئلة النذر 
عن الميت في فصل مستقل » إذ قال في مسئلة قضاء رمضان : أطعم عن الیت لكل 
يوم مسكين , » ثم قال : فأما صوم النذر فيفعله الول عنه » وهذا قول ابن عباس 
والليث وا وف ا پا ا ان a a‏ ی 
رمضان » والفرق بين | لنذر وغیره | اه ول لجسي ا رسن 
حكماً لکونه يجب بأصل الشرع ‏ وإ ل ور وی هذا 
فإن الصوم ليس بواجب على الولي لأن النبي صلى الله تعالی عليه وا سر 


بالدين ولا يجب على الولي قضاء دين الميت » و إنما يتعلق بتركته إن كانت له 


= تركة فلا شي على واه » لکن يستجب أن يقضي عنه نیع‎ E 
ED 


۱ ۱ 1 ا ای ce‏ ی ا ۱۱ 
ج ۲ ص ۸۰٩‏ س ۱/ج ۱ ص ۳۹۶ س ۱۲ قوله « أو جاءنا زور » فهياً ناله“ , 
وقوله « فاکل » أي تطييبا'" لقلبها . 


= ذمته وفك رهانه کذلك ههنا اه ثم انهم اختلفوا أيضاً في نقل مذهب داود 
لظاهري فقد تقد امار و نی لصوم عن اميت مطلقاً سواء كان 
عن قضاء رمضان ١‏ و النذر و في لبذل ی شرح حديث ابن عباس |( دا مرض 


ارجل في مضان ثم مات وم بسح أطعم عنه يكين عليه قضاء ان نذر قضی 


عنه وليه » قال القاري ری ي القضاء بالصوم) في النذر وفي قضاء 
زیضان : یطعم عند وليه وا یصوم اه 
)۱( آشار بذلك إلى وجه e‏ ولا فلا مناسبة بينهما على لظاهر فان 
الکلام بظاهره غير مربوط » قال النووي معناه جاءنا زائرون ومعهم هدية فخباأت 
لك منها ا و ی لات 1۳ ۳ 
(۲) أي لا لبيان الجواز کا ذهب | ليه الامام الشافعي ومن وافقه › فهذا توجیه 
للرواية سي > قال النووي فيه دلالة لمذهب الشافعي وموافقيه في ان 
صوم النافلة يجوز قطعه و الأكل في أثناء النبار ويبطل لصوم لأنه نفل فهو إل 
خيرة الانسان في الابتداء وكذا في في الدوام وممن قال بهذا جماعة من الصحابة وأحمد 
الي لي وی ال اي استحباب اتمامه » 
وقال أبو حنيفة ومالك لايجوز قطعه ويأم بذلك وبه قال الحسن البصري ومكحول 
والنخعي وأوجبوا قضائه على من أفطر بلا عذر » قال ابن عبدالبر وأجمعوا على ان 


لاقضاء على من أفطره بعذر اه » قلت في هامش | یی ص كدي 


مجاهد وطاؤوس وعطاء والثوري والشافعي وأحمد وإسحاق ان المتطوع بالصوم إذا 

أفطر بعذر أو بغير عذر لاقضاء عليه إلا ا ان يقضيه وروي وجوب 
القضاء عن أبي بكر وعمر وابن عباس وجابر وعايشة وأم سلمة وأبي حنيفة ومالك 
فان وتف ومين انتبى » قلت الصواب في مذهب مالك التفريق بعدم القضاء 
بعذر و ین الافطار » و اثبات القضاء بغیر عذر کا حکاه الحافظ » = 


۳ 50 


ا ا ا ا ال ف . 9 


اقا بت ای توقای ای SS‏ کت رخ اب 


هنه أيضأ. ج ۲ ص ۸۱۱ س ۱۷/ج ۱ ص ۳۹۵ س ۱۱ قوله « فقال معت ابن 


یاس ( يعني انه مثل سائر الشهو و 5 


= و يويده کب فروعه » و في فروع | الحنابلة سنية اقا مطاف رو من 


اخلاف و : نص الامام ادال کتاب الصسلاا له علی وجوب القضاء » کا في .2 
یر » لکن الشهور في مسل ما تقدم عن العيني » وفي الغني : ومن دحل 
في صيام تطوع فخرج منه فلا قضاء عليه فإن قضاه فحسن اه . 

(۱) وهكذا في شرح النووي إذ قال الظاهر ان مراد سعيد بن جبير بهذا الاستدلال 
انه لانبي عنه ولا ندب فيه لعينه بل له حكم باقي الشهور » ولم يشبت في صوم 
وه بو ود لصوم مندوب إليه » وفي سنن أي داود ان 
رسول الله صلى الله تعالى عليه واله وسلم ندب إلى الصوم من الأشهر الحم 
ورجب احدها » والله تعال اعلام ه » قلت وللحافظ ابن حجر رحمه الله تعالى فيه 
تصنیف مستقل ”ماه ( تبيين العجب با ورد في فضل رجب » وقال في مبدئه لم یرد 


مع ی را در ون ی ی 


ن یراد الأاديث في شلوا اد فا شحف ما نکن مشیم 


وينبغي مع ذلك اشترا ط ان یعتقد العامل کون ذلك ادت حع وان لایشهر 


یو( ع ما ليس بشرع أو يراه بعض الجهال 
فيظن انه سنة صحيحة » إلى اخر ما قال - ثم ذکر الحافظ في فضل رجب 


۱ وصيامه نوعين من الالحادیث ا الضعاف ثم الموضوعات فذكر في النوع الأول ستة 


آحادیث بأسانیدها اع ون او وا اور وید 


عدي ۳ ۴ الحافظ في 7 حر الکتاب قال آبو بکر الطرطوشي 


۱ في « کتاب البدع واخوادث ) ي ه صوم رجب على ثلاثة آوجه ‏ ثم ذكر تلك 


اوه تفت ار إليه 4 سک 
(۲۱۰) 


ج ۲ ص ۸۱۲ س ۱۸/ج ۱ ص55 س ۲ قوله « ولأن اکون قبلت اغ » وقد. 
أحب”' ان لا يترك ما كان يفعله في حياته صلى الله تعالی عليه واله وسلم . 
اج ۲ ص ۸۱۳ س ه/ج ۱ ص 55” س ٤‏ قوله « فإما ذكرت للنبي صل الله تعالى. 
: عليه واله وسلم » وآنا" عنده إذاً . 


)١( ٠‏ وکتب الشیخ قدس سر في «لامع الدراري على جامع البخاري» اتب 
Si‏ ود ی تو ی رای ده 
تعالی عليه واله وسلم كان ذلك حوراً بعد كور وإن أردت الدوام عليه شق على ٠‏ 
ن وود ال لذ موق هام + اد الصحابة رشي الله تماق نب 
كان يشق عليهم ترك الفعل الذي فارقوا عليه رسول الله صلى الله تعالى عليه واله 
( وسلم کا هو معروف من دأبهم في روايات كثوة منها قول عايشة رضي الله تعالى ‏ 
0 في الدفع عن المزدلفة 2 ين اكون اناد فق وسول الله صلى الله تعال 
واله وسلم کا استأذنت سودة أحب إلى من مفروج به » وغير ذلك من 
من ۱ 
(۲) وهذه الزيادة التي اضافا الشیخ في شرح الحديث هو مقتضی سياق الرواية 
و و ألفاظ ١‏ سيا يروي ب ۱ 


حاشیته ts ۳ el e‏ 
الامرین عل ظاهره »> فیحتمل ان يقدر کت فاتانی ] و ارسل إلى لى » والأقرب 
د اع اا و رل > والله تعالى اعلم > ثم إن في 


الرواية ة الاتية قريباً فاما ۱ آرسل ال E‏ ا الروايتين فانہما 

قریبان من حيث المعنى لكن سياتي بعد ذلك بلفظ «ان رسول الله صلى الله 

تعال عليه و اله وسلم ذكر له صومي فدخل على ا2» فهذا بظاهره يخالف ذلك 

فتأمل » وم يتعرض لهذا | | الاعتلاف | الشووي ولا الابي من شراح مسلم » والحديث 

ام تاد ليخاري ا بواضع من صحیحه بطرق راا اد مطولا - 
نكم 


. ولاقرآن رن عل ليلذ » ول ال القراد » آنکحني أي امراً 


۱ 5 ا‎ i 3 


- ومختصرا أ جمع الحافظ بعض تلك الروايات في كتاب الصوم , إذ قال قول , 
م أخبر انك تصوم النهار وتقوم الليل » زاد د مسلم « فقلت بل يا نبي الله ول أرد 
بذلك | لا الخير » وفي الباب الذي يليه › د خر رول آله صل اله تمالس 
واله وسلم إني آقول والله اصومن النهار ولا قومن الليل ماعشت ) ۳ من 
و RET‏ رياه ب e‏ بن أخي 
اا و جتهد اجتهادا شدیدا E‏ ویب نوی 
ا 
حسب كان بتعاهدها فسافا عن بعلها فقالت نعم الرجل من رجل لم بط 
راشأ وم فتش لنا كنفاً منذ أنيناه فذكر ذلك للنبي صلى الله تعالى عليه وال 
00 القنى » فليقته بعذ » فذكر الحديث » زاد د النساني وابن خزية 
سعيد ابن منصور من طريق أخرى عن مجاهد » فوقع على أبي فقال زوجتك 
را فعضلا وفعلت وف وات قال ۷ 
من القوة فذکر ذلك للنبي اند رای ا یی با 
معه ولأحمد من هذا الوجه « ثم انطلق ای صل اله تن علیت و له وم 
فشكاني. » وسيأتي بعد أ e N OG‏ 
تعالى عليه وا آله صلم صي فش عل قات رب مد با 
« بلغ النبي صلى الله تعالى عليه وا له وسلم | في اسرد الصوم » وأصلى صل الليل فاما 
وسل الى وم یه قال اطافظ وتبمع يسا بان يكوث عمرو ترجه باه 


Py‏ مس 


النبي صلى الله تعالى عليه وا له وسلم فکلمه من غير غير آن یستوعب ما یرید من 


ذلك ء ۰ ثم أتاه إلى بيته زيادة في | التاكيد اه 
نت الم زاد بعد بابين « فإنك 
إذا فعلت ذلك هجمت له العين » الحديث وزاد في رواية ابن خزيمة من طريق 


حصين عن مجاهد « ان لكل عامل شرة - وهو بكسر | المعجمة وتشديد الراء - 
۱ )1۲( 


۰ 3 ۲ ص ۸۱۸ س سس لعن ۳۹۷ س 1 


7 :تكلم م 0 3 ؟ لمن ٍِِ فترته 7 ٠‏ ستي ت ك كانت فترقه إلى | 
۱ وذكر اختلاف: آلفاظ ١‏ ميجو ۷۳ س له انی -شكت . ا 
3 کتب تا وه بت ( فغضب :اما.غه 
وت ذلك » » يعني انه اذب 
عقن حتی انه -أشق من صوم داود 37 ۳ ففي .هذه الفض: 
الشقة حاصة هو آفضل من صوم داود » فان مشق 5 1 
5 ال ی و الیل بعد شطره + اي تصنه ‏ #اطاصل 7 
ان الليل ستة أجزاء فالاجزاء الثلشة الأول كانت لنومه وكذا-السدس الأخير كان ٠‏ 
لنومه » آما وت rE Ka‏ ا 
نی الشهر » أي من الیومین الأخيرين لشعبان قال لا » وکان هذ ن الیومان 
قد وافقا صومیه الذین كان اعتادهما لکنه لما كان التبي صلى ابو واله 
هن نم ادا تم أو يومين ترکهما فتعاهده لنبي عليه 


لسلام » وقال له اصمتهما ؟ فقال لا » فقال له النبي عليه السلام إذ تفای و 7 


رمضان فاقضهما بطريق الاستحباب لا | النبي ما كان في حقك بل هو في 
من لا يوافق ذلك بصيامه › أما آنت فقد وافق ذلك بصيامك ا 

هذا العنی ان هذااحدیث ۳ خرنجه الامام أ ابو داود" 0 عليه قيب e‏ 
. وبسط النووي الکلام في شرح هذا الحديث وکذا في ضم 
" ومصنداقه وقال في | آ و “كلامه قا القاضي والأشهر ١‏ ۳ ون ارا ر 
-عبيد: والاكثر ون وعلی "هذا يقال هذا الحديث حالف للاسحادیت: "ایض 
عن تقدم رمضان بصوم يوم أو يومين ويجاب عنه با أجاب المازري فذكر مشل ما 
۱ تقدم ف التقرير 1 وقال السندي ف حاشیته قوله | من سرة هذا الشهر ان 0 
(I)‏ 


3 


۲ 
۱ 
۱ 


عا ٠س‏ ۱۱ج ۱ ص ۳۹۸ س ۱۱ قله ول أفهم ما اي لفط 


مطرف حق الفهم «من هداب» بل أفهمني غيره . 


> الظاهر ان هذا | المديث هو حديث اسر هذا الشهر» وإنما وقع الاختلاف من 
بعض الرواة سهوا أو ظناً منه ان ن السرر معناه السرة کا 6 قال غير واحد فنقل بالعنی 
والله تعالی اعلم » وجوز النووي وغيه انه حديث آخر ورد في صوم أيام البيض ٠‏ 
والنظر يابي ذلك وأيضاً هي ثلاثة والوارد في اخدیث يومين والله تعالی اعلم اه » . 
قلت وإيراد د السندي في محله کا هو ظاهر ولذا كر الامام أبو داود كلا الحديثين 
في باب واحد اعنى «باب في التقدم» المذكور انفاً بخلاف النووي فانه ترجم على 
الحديثين بترجمتين مختلفتين . 

ص ۳۰۷ میقم قلت يا ول له کب له ف ت پر ااكي 
باللسان الاردوية أجي > أجي اور برهاؤ اه » قلت أشار بذلك إلى ل 
حذفا كما هو ظاهر ا غه س لله » وقوله : اجي 2 اجي هو 

في اللغة اهندية كلمة تلطف و استعطاف > يستعمل وقت اماي تم 
ديه شخص 5 ۱ ۱ 


کے 


۱9 


ج ۲ ص ۸۲۲ اج ۱ ص ۳۰۹ باب فضل ليلة القدر 
ج ۲ ص ۸۲۳ س ۱/ج ۱ ص ۳۹۹ س 5 ١‏ آری رؤيآم قد تواطأت » أي راي 
E‏ ا اد ۳0 > غير انها كلها كانت د 
من السبع الأواخر 


(۱) وفيه ستة أبحاث لطيفة سيأتي قربا إن شاء الله تعالى ‏ ثم انه قد اختلف 
صنیع الولفین من نحدئين في محل ذكر هذا لباب فالشیخان الامام البخاري 
شام سلم رمه الله تعال ذکراه ف أواخر کتاب ین 
الاعتکاف وهكذا فى في الا للإمام مالك رکذ في جامع الترمذي أي في أو 
الصوم لكن بعد الاعتكاف » وأما وان دود رح فذكره في أواخر ان 
اة دا بواب صلاة الليل » ا النسایی فانه ذكر في أواخر الستشرخ 
«كتاب الايمات اس اي الشرائع قيام ل ينه القدر 
. وهكذا في تقرير کي ي إذ قال قوله « في السبع الاول ) وهي من 
لليلة الحادية والعشرين إلى الليلة السابعة والعشرين » أما وجا اب 
لليلة الرابعة والعشرين إلى الليلة العاشرة 0 الا او هام ام ات 
ال نس ص اله تال عل له وسلم ني السبع الأواخر على 
اقوال » بسطت في الاوجز » الأول ان مبدأه من ليلة أربع وعشرين على كون 
الشهر تن ومر الأصل » فالسبع الأواخر من ا 


اسيع ار هي من ليلة ثلاث وعشرين أي خر الشهر » على کون احشق . . 


في الشهر تسعاً وعشرين » الثالث المراد و خر 
ليلة الثانية والعشرين » الرابع أريد به السبع بعد العشرين فمبدأه من الليلة الحادية 
والعشرين » الخامس ان السبع إنما يذكر في ليالي الشهر ثلاث مرات في آول ‏ 
0 العدد (أي بعد بالست) ثم في سبع عشرة )١7(‏ ثم في سبع وعشرين (۲۷) فالمراد - 
بالسبع الاواخر هذا ا و الا باحر الم اف لاس اي 997 
ع" اللامع 
> 5 (۵ ۳۱) 


ج ۲ ص تس ۰ / ج ۱ ص ۳۹۹ س ٠١‏ « في السببساع الأول. من 
| 3 
العشرق( 
جاص 0 س ٠‏ ١/ج‏ ۱ ص ۳۹۹ سن ۱٩‏ قوله « إذا مضت واحدة وعشرون.. 
۳ ».أنت 5 تعلم. ما فيه » فانه يقتضي خحلاف ما اقتضاه ما سبق وما سيأتي > فان احدا 
نهم .يقل في ليلة القدر إنها في الليالى الزدوجة مع ان آبا سعيند”) : نفسه مصرح فيما. 
سبق یکونا في الوتر من الليالى » والجواب ب انه لم يرد ههنا تعيين ليلة القدر حتی يلزم ما 
أو رد بل آراد رضي .الله تعالى عنه بیان مصداق التاسع و السابع وتعيين مقصوده. لیستدل 
بذلك: يعد العلم. به ع ود ٠‏ فان اني عمل الله 5 عليه وا اله ۲ ١‏ 
عشرين 3 ۷۷۳ وعضرین لار 9 و سعيد فاد يان معنی 
۱ لامع باعتبار كون الشهر ثلاثين ولا شك ان الشهر إذا اعتبرت أيامه ثلاثين فالليلة . 


۱ 


(۱) وکتب الشیخ قدس سره في ل اللامم قوله وا اروا اليلة القدر في في السبع اخ ؛ 
٠‏ وکانت جام هذا في تلك السبع دون ليلتي احدی وعشرین وثلاث وعشرین اه » 
وفي هامشه اا الشيخ قدس سره بذلك إلى لى الجمع بين الروايات الختلفة الواردة ٠‏ 
في ليلة | لقدر وبذلك وجهه غير واحد من الشراح قال ابن عبدالبر المراد في ذلك 
N‏ ود ی الأراخر اأ حار اا يتيسن لبر 
يوجب ذلك أو اعلم أولا انها في العشر ثم اعلم انها في السع او حض على العشر 
من. ‏ به 7 القوة وعلی السبع من لایقدر ۷ العشر اه ٠.‏ 
(۲) اعلم وا با سید نی ای اديت » من يعتقد في ليلة | القدوانها 
هي ليلة احدی وعشرین » وقد روي ذلك عنه صريحاً من عدة طرق » وثانياً ان 
هذه الرواية ية التي تحن بصددها مخرجة في سنن أي داود أ ضا ررحم علا ام أبو 
۱ داود بقوله « باب فیمن قال ليلة | احدی وعشرین » ویشکل عليه أ ان مقتضی هذه 
الرواية هي ليلة يي سر ات ا روي يه + بو نو 
.ذلك الاشكال | الامام ابو د داود أيضاً حيث قال بعد ذكرالحديث رلا آدري 
أخفى على منه شي أم لا و قد تعر هذا اا يي دا 
۱ ۱ للح ظ 


التاسعة من آخر الشهر هي الليلة الثانية والعشرون . فاذا علم السائل مصداق التاسعة. 
من ثلائین يقيس عليه حال و و مود ی ان التاسعة في الرواية . 
هي.إيلة اجدی وعشرن + وف بي الأمر في ۳ الشهر تسعا و 


- ف البذل بابسط فها أن أذكر لك كلام الشيخ قدس سر بام فقال ود 
لاأدري اخفى على منه امح ) معنى هذا الكلام ان ن الامام أبا داود لمر رأى هذا 
۱ الحديث مخالفاً لما رواه الثقات ولا رواه أبو سعيد بنفسه امت ند باه ساب 
المي ال ب aE‏ 
واو ١‏ سند وله تغل اعلم ‏ وقد آعرج مسلم هذا 
الحديث في صحيحه بهذا | لسند وفيه اشكال فإن هذا الحديث يدل على ان ليلة 
القدر في العشر الأواخر من رمضان في شفعاتها لافي أوتارها » والحديث المتقدم عن 
أبي سعيد فيه تصريم بأن ليلة القدر في العشر الأؤاخر من رمضان في كل وتر بل 
. في ليلة احدی وعشرین خاصة فلا يمكن الجواب عنه إلا بأن يقال ان ۵ الفوض من 
هذا الکلام لیس لا بیان معنى التاسعة والسابعة وغيرها بانها تطلق على ائنتین 
وعشرین وأربع وعشرین وکذا غبرها باعتبار أن یکون الشهر تامأ ثلاثين یوم لين ١‏ 
اراد بيان کون ليلة ا لقدر فيها لأنه مخالف لما صح عنه انها في الوتار ف 
ES‏ ن اطلاق وخس وی ید ما أن 


تسم ای انحدی وعشرين والسابع . وعشرین ¢ بد ۳ ا 
5 اثنتين وعشرین » والسابع اربعا وعشرین » فالقصود بیان لاطلاق فقط لا بیان 
ليلة القدر وکتب مولانا محمد یحبی الرحوم من تقریر شيخه رحمهما الله تعالى في 

هذا امحل » ظاهره مشعر بکون ليلة القدر عنده في الزدوج من الليالي لان التاسعة 
1 و واعتبار الشهر ثلائین الاو و 
۱ ۳ هذا مخالف لما رواه ؛ الثقات ولرواية نفسه ضا 6 تقدم » ولا يصح ب بکون ذلك 

ظ ين ل الجواب انه اع مرا لهام 
TY) a...‏ 7 


با o‏ ل E 1 0 3 1 0 ET‏ 
سس سس سس سس ی E‏ 99 ی ی ی وی ی ی ی ی ی ی او و ی ی ی و وس ی نو وا وم و ی اس ی تست بوتت بد و و ی 


وي كلام أني سعيد على که لین ؛ لأن غالب شهور الصام في ونه صل الله تال 
عليه واله وسلم وقعت كذلك › ؛ بخلاف تفهم أبي سعيد فإنه كان مبنياً على | ن الغالب- 
ف ود العوام ن الشهر فلالون ونا لك نقع الأجرة في مس وعشرين يوماً بقدر.. 
أجرة الشهر . 


اس بذلك هي ال او و اا سباي 


مل ن یکین معنى قوله ٠‏ فاقوا lo E‏ 
ر في الليلة التى ت تبقى التاسعة بعدها » وني | لليلة التي تبقى السابعة بعدها 2 
عتبا با ون لشهر ثلاثين يوماً فحیعز لاقي فيه ا اشکا نع فا | الزرقاني قال 
ابن عبدالیر قیل اطراد بالتاسعة تاسعة تبقی فتکون ليلة | احدی وعشرین وبالسابعة 
سابعة تبة ا وار يا 7 فتکون ليلة مس 
وعشرين على الأغلب في ان ن الشهر ثلاثون لقوله د د العدة 
يعني والمعنى عليه تاسعة وسابعة وخامسة تبقى بعد اه ای ال ل 
ظاهر اه » قلت التوجيه لأر التشول عن الشيخ قدس و متسل ا ر 
سد صر > والتوجيه الثاني متعلق بأصل الحديث EE‏ 
ا ا نور الله تعالى مرقده في الدرس انه 
ال مجني هذا الوب 0 الزرقاني » وقال العلامة السندي في 


حاشیته قوله «قال إذا لح) هذا ارا ست ها ویو بر : القاسهاا فى 
لأ كنا ما طهر اا كانتي تك سید دی ورین ل ل 8 
ل ن تكون تاسعة ما مضی أو تاسعة ما بقي وسأله وقال 


نتم أعلم بهذا العدد » ثم قال قال في المدونة التاسعة ليلة | احدى وعشرين والسابعة 
يلة ثلاث وعشرين » والخامسة ليلة خمس وعشرين والمعنى على هذا | تسع بقين أو 


. اسيع بقين ايى + قلت بناء ما ي الدونة عل ار شهر رتخاب دای با 


الس اعتباره وافيا کا لايخفى إلى آخر ما ذکر من e‏ 


(T1۸) 


ع ۲ص ۸۲6ص اج ۱ ص ۳۹۹ س ۱۵ قوله « أريت لیلة" القدر اخ » . 


= الحديث فارجع | رع ی« ختلفوا ی معنی قوله تاسعة تبقی 
ی الحديث على خمسة أ آقوال بسطت ن هر + یت دامی ام 
احدها أن اراد بالتاسعة ليلة تسع وعشرین وبالسابعة سبع وعشرین » ویکون 
انى اوه في تاسمةتقضى من بده العشرین . قال القاري هذا هو الظاهر 
ورجحه احافظ آیضا والثاني ان تاسعة تبقى هي الليلة الثانية والعشرون تاسعة من 
الاعداد ١‏ الباقية والرا لرابعة والعشرون سابعة منها وعلى هذا يكون معنى الحديث تاسعة 
من الليالي الباقية والعد اد يكون من الآخر على کون الشهر من الشلاثين وتكون 
الليالي كلها اشفاعاً ويؤيده ظاهر ما في ابي داود عن أن نضرة انه قالع ان میا 
۳ لاد غت وآ ار رد جر اي كم 
إلا ان ١‏ لعداد من تسع وعشرین لکونه المتيقن فتکون تاسعة ت تبقی هي ليلة احدی 
وعشرین وكذلك الليالي كلها أوتار » ورابعها ما اختاره 4 3 ان المراد 
باتاسعة ليلة احدی وعشرین وكذلك البواقي كالقول الشالث إلا ان العنی عنده 
تاسعة تبقى بعد | ا يكون | مهن لابن كود 
الليالي كلها أوتاراً ید المصداق هذا والذي قبله سواء والاحتلاف بينهما إنما 
" هو باعتبار معنی ا ن المراد بالتاسعة ليلة 
احدى وعشرین على نقصان الشهر والثانية والعشرین على تمامه يعني عمومه يتناول 
الصورتين معا » قال وهذا د دال على الانتقال من وتر إلى شفع اه من هامش اللامع . 
ا ل ی اريت )أي في بو مير 
احد من وا بقل هن | احد منهم انه رأى) ليلة القد في اليقظة 
لكنهم یعرفونها باماراتها إنما رأها في اليقظة من هو بعد e‏ الألياء لأن 
مكاشفات الصحابة كانت أ أقل منهم وكذا جاز لغير الولي ان يراها بالعين في 
اليقظة بان يرى فما مثلا سجود حقائق الاشياء روية العين . ثم النبئن عليه الصلاة 
والسلام كان يرى ليلة القدر في اليقظة روية العين وان ۸ يشبت في صریم الرواية = 
0 (۳۱۹) ۳ 


ع ۱ 3 8 3 32 5 


جاص تامس لاج رص ۳۷۱ ی قف دم هو داع ٠‏ 


مادام اه » ثم لايذهب عليك ما في في هامش اللامع مسر ليلة 


القدر من الجر سحة آبحاث لطيفة في هذا اباب : منها اختلافهم في 


التسمية بليلة القدر » ومنها اختصاص هذه الليلة بهذه الأمّة عند | معاد 


٠ الغطية أجليلة » ومنها اختلافهم في تمین هذه الليلة على‎ ih OF 


اقوال كثيرة تبلغ إلى قريب من خمسين » وختار أئمة الفقه والسلوك في تعيين هذه ٠‏ 
الليلة » ومنها اختلافهم هل يحصل الثواب الرتب عليها لمن قامها ولم يظهر له شى 
(اي من امارات تلك الليلة) » ومنبا اختلافهم في حكمة اخفائها » ولا تسعها 2 


0[ البذل عن الشوكاني قد اختدف العلماء فيا 
على آقوا قوال كثيرة ذكر منها في فح الباري ما لم یذکره غيه وسنذكر ذلك على 
طريق الاختصار لود القول الاول : إنها رفعت حكاه المتولي عن 0 5 
والفاكهاني عن الحنفي لحنفية » قلت لم أجد هذا القول أصلا في کتب الحنفية و 
إنها خاصة بسنة واحدة وقعت في زمنه صلى الله تعالى عليه وا یت 
نبا خاصة بهذه الأمة جزم به جماعة من المالكية 7 ال ا ۳1 
قد بلغت ستاً واربعين - وفي آخره وارجحها كلها انها اس ی 
انها تنتقل وارجاها آوتار العشر وارجی أوتار باب الشافعية ليلة احد 
وعشرين أو ثلاث وعشرین وعند خر سبع ومشررن » واختف هل ها علرة 
تظهر لمن وفقت له أم لا » فقيل یری کل شي ساجداً | وقيل الانوار في كل مكان 


.. ساطعة حتى في لاضع الظلمة » وقييل يسمع سلاا أو كلامآ من الملائكة 2 
وقيل علامتها وان ای یی واختار الطبري ان جميع ذلك غير لان 


وانه ای یشترط. ب ها روية شي ی ول" معاعه اه 2 شان ذکر علامة ف الرقم الات . 


(١)-كتب‏ في تھ تقرير المكي » قوله «مثل ت شق جفنة » فان س شق الفنة إذا: انفصل 
-وانکسز_ مرد لخن یکود عل شكل الهلال والغرض ان ليلة القدر هي الليلة التي 


يصير القمر فما على صورة شق شق الجفنة » ولا شك ان تلك الليلة هي الليلة = 
۱ 0 رف 


ج ۲ ص ۸۳۰ اج ۱ ص ۳۷۱ کتاب الاعتکاف« 


= السابعة والعشرون أو لليلة الثامنة والعشرون کا تراها اه » وتقدمت قريباً بعض 
العلامات . ۱ 
(۱) کتب الشیخ في الکوکب ‏ الاعتکاف سنة مؤكدة الا انها على الكفاية دون 
ان يسن لكل أحد وتا کده بدوامه صلى الله تعالى عليه واله وسلم عليه وثبوت 
عو یدورو وس ی اا 
احم ES‏ با ۱ أن يكون تغليباً واعتبا 
للأكثر » E‏ ا ار كأ رينت فلح 
للح ل ا لا ا للبث والحبس على الشيّ خيرا 
كان أو شرا ومنه قوله تعالى « ما هذه القاثيل التي أنتم لما عاكفون » وفي 
لصا اد ب ل سجد قا ات بل میب و 
قال ابن المنذر : هل العلم على انه سنة لايجب على الناس فرضا الا أن 
یوجبه ابو وت وود د الحافظ وكذا EC‏ و تفي 
و بن عابدین الصحیح ریا یات النبي صلى الله تعال 
واله وسلم واظب عليه ولم ینکر على من ترکه » والواظبة ما تفید الوجوب 
إذ ۳ على معو ام بعر بع الدحول فيه 
مخافة أن لا يوفى شرطه » قال الموفق لايجوز الاعتکاف hk‏ و 
فيه لان الجماعة واجبة والاعتكاف في غيره یفضی إلى | من » اما ترك 
الجماعة الواجبة » واما خروجه إلا فيتكرر الخروج كثيرا مع امكان | نز 
وذلك: مناف للاعتکاف ۵ بسح الاعتکاف في غير مسجد | ذا کان الععکف 


رجلا » لانعلم في هذا بين أهل العلم خلافاً » وقال احافظ اتفق العلماء على 


شرطية المسجد للاعتكاف إلا محمد بن عمر بن لبابة المالكي فاجازه في كل 


مكان » وأجاز الحنفية للمرأة ان تعتكف في بيتها و فيه قول للشافعي قديم وفي وجه 


لاصحابه وللمالكية يجوز للرجال والنساء لأن التطوع في البيوت أفضل » وذهب = 
(Y1)‏ 


= آبو حنيفة وأحمد ال ای ای زاگ این التي تقام فيبا الصلوات وخصه آبو 
يوسف بالواجب) منه » وأما النفل قفي کل مسجد » وقال ابجمهور بعمومه في 
كل مسجد إلا لمن تلزمه الجمعة فاستحب له الشافعي في الجامع وشرطه مالك لا 
الاعتكاف ينقطع عندهما بالجمعة ويجب بالشرو ع عند مالك وخصه طائفة من 
السلف كالزهري بالجامع مطلقاً وخصه حذيفة بن البمان بالمساجد الثلاثة وعطاء 
بمسجد مكة والمدينة وابن المسيب بمسجد المدينة | اه من هامش اللامع مختصراً 
بتغير » وأجاد النووي الكلام على تعريف الاعتكاف وما يتعلق به من الأحكام في 
شرح مسلم ؛ قال ويسمى وود + الأحاديك | الصحيحة » منها 
حديث عايشة كان النبي صلى الله تعالى عليه له وسلم بصفی إلى رأسه ومو 
مجاور في اسوك اس نا حائض , وسح ان حو را بای 
ولنا وجه انه يصح اعتكاف المار في المسجد من غير لبث ء والشهور الأول فينبغي 
لكل جالس في المسجد لانتظار صلاة أو لشغل آخر من اخرة أو دنيا أن ينوي 
الاعتکاف فیحسب له ویثاب له مالم يخرج من | السجد فاذا اخرج ثم دحل 
جدد نية أخرى ولیس للاعتکاف ذکر خصوص ولا فعل آخر سوی اللبث في 
المسجد بنية ١‏ ا ۳ E‏ 
لم يبطل اعتكافه - إلى اخر ما ذكر من أحكامه - وقال في الأخير واجمعوا على 
ته لاحد_لاكثر الاعتكاف وله تال اعلم ام 

4 هذا اخر ما آردنا إيراده في هذا الجز, بن اء > وبه یم جلد الأول من 

لحل المفهم لصحيح مسلم ) و يتلوه إن شاء الله تعالى ا مجلد الثاني و أوله 

سد 


)۳ ۲۲( 


فهرس انجلد الأول من الحل الفهم لصحيح مسلم - 


المقدمة ۱ 
عل ول عن ی جملة الاخبار وشرح بعض اجزاء الخطبة 
شرح ۱ ام سان وس موك ف بیان 
المراد به 
قوله «وانما مثلنا هؤلاء ( 2 
قوله « قبلت زیادته» وحکم زيادة الثقة لاترجیح عندنا کنو 
قوله فاما من تراه يعمد الح 


قوله ((عند ذکر لاخبار | العللة) وشرحه من تقریر الکی 


قوله «من طرح | الأحاديث» واختلافهم في شرحه بيان الراد منه 
اا و د الح والفرق بين الخبر والشهادة' 
قوله (إنه لمنعني أ 0 

قوله «قد كلفت بعلم القرا 

قوله «بما 4 ۳ وبيان المراد منه 

قوله «یوشك ‏ آن تخر ج وتقرأ) ۱ 

قوله «نا كنا محدث» 


قوله ولاياذن لحديثه) وشرحه من تقریر الکي 


قوله e‏ يا 


لم نر الصالحين في شىء ا اكات اخ وقول مسلم بل ری الكذب عل 
سا 


يا 
rr)‏ 


«القرآن هين » والوحى أشد) ودفع | لتعارض بين كلام هذا القائل اللا 


«قبل ان ودف هاا سه ۱۷ 
قوله «وترکه بعض الناس» ۱۷ 
قوله فان الرافضة تقول والکلام على الايمان بالرجعة ٠‏ ۱۷ 
يزيد في الرقم ظ 7 1 
قوله «قال أبو إسحاق إبراهم) ۱ 
قوله «كذب - والله - عمرو انم) 
مالك لم تسمع منه حدیث العطارة کون زياد بن میمون من شيوخ 
عباد بن منصور ۰ وحاصل الايراد والجواب ۱۹ 
اد اا امل فير 5 
قد تكلم بعض المنتحلين لمنتحلين الح لم يرد به الامام ال كاي صرصه ار 
على الالسنة ۲٠‏ 
في قبول العنعنة ثلاثة مذاهب ۲۰ 
ا طبر الم شرح هذا الکلام بوجوه عديدة بالبسط ۳۹ 
قوله أن تكون هناك دلالة ۱ ۳۳ 
تس مخترع هذا ال توه ان ومختار الشيخ المحدث 5 
الكنكوهي في ذلك الاختلاف ۱ ۱ ۳۳ 
قوله لما اح حب ان مان اعرابه وتقدير العبارة ع ۲ 
قوله رووا عن هشام بن عروة عن ابيه الح وشرحه من تقرير الکی 58 
۳ فإذا كانت العلة إلى قوله لمكان الارسال توجيه العبارة 
ن اختلاف | النسخ ۱ ۲ 
له شا عن ال وکر اسف اسع ۲ ی ما الق مر ۱ 
حيث العربية بالبسط ۲ 


(۳ ۲۶( 


م 


۰ ن 


شرح قوله عن حذيفة وعن أبي مسعود وقوله وعن کل واحد منیما 


قوله من البدریین هلم جرا وشرحه من تقریر الکی 
قوله إلى مثل إلي هررة رضي الله عنه 


قوله رجلا 
كتاب الايمان 


معناه لغة وشرعا وهل هو بسيط أو مركب ؟ وكذا الاقرار باللسان 


ركن أو شرط ؟ 


ا اب 


وتعلیل نا قبله او مرتبه احری دول الاو ۲ 


| الحديث وهل هو تصوير 


فقال رجل الحج وصيام رمضان » وفيه دفع التعارض بين الروايتين 


وجواز النقل بالمعنى 


الا تغزو ؟ فقال ای معت الح 


تس ا کی ان عبان 2 


9 به هل اجد له بابا فلم اجد الح 
قوله عمر رضي الله عنه للنبي عي فلا تفعل وتوجیه ذلك 


قوله انه مکتوب في الحكمة الح وسبب غضب عمران رضي الله عنه 


کون احیاء خيرا کله » وحقيقة احیاء عرفا وشرعا 
قوله فحدثت عبدالله بن عمر فانکره علي 
قوله حيث یطلع قرنا الشیطان وقوله في ربيعة ومضر 


قوله جاء أهل المن 


الايمان يمان الحديث ۱ 
ورجوت ان یسقط عنى رجلا 


قوله لما ادعى زياد 


(۲°) 


۳۷ 


۲۸ 


۳+ 
۳ 
۲ 
۷ 


د 


۳ ۰ 
۲١ 


۳ 


۳۷ 
۳1 
۳۳ 
۳۳ 
7 


YT 


ep‏ با 


ی ا 
ابن عمرو رضي الله عنه ۱ 

فوع قیموا حول قبري ال ومسئلة سماع الموق 
۱ . قوله اسلمت على مااسلفت»وهل يثاب الكافر على حسناته بعد اسلامه. 
ی ل ی ی ای وی 

إلا وسعها 44 
لمن عل السيئة سيئة والکلام عليه 
قوله ذلك ضرع الاعان 
فقال له رسول الله ع لا | ادبر الح وشرح هذا الکلام 
قوله لما كان بين عبدالله بن عمرو وبين عنبسة.بن أ أ سفیان ماکان 
حتى_تصير على قلبين _ ۱ 5 
قوله الا قد اعطى من الایات مامثله امن عليه البشر وشرح هذا الحديث 
0 الكنكوهي وغيره من الشراح 
وإمامكم منكم » واختلاف الروايات في محل نزول عیسی على نبينا 
ر اسل والسلام و وا يتين لماع هل. هو عیسی علي ٠.‏ 
و المهدى 

بعد رأی من آیات ربه » واحتلاف العلماء في رؤية اني صلى الله 
- وسلم ربه ليلة الاسراء 
قوله في ادنى صورة من التي رأوه فيا واحتلاف العلماء 
في وقت هذه الرؤية 0 

مسكلة رؤية الله تعالى في الآخرة للمؤمنين ٠‏ 
(TD‏ 


۳۹ 
۲ 


٤ 


٤ 


00 


اختلافهم في معنى الرؤية والمراد به 
الاحاديث الواردة في روية الله تعالى 


قوله من مائها أي ماء الشجر والكلام على هذه الاضافة 

قوله اردت غرست كرامتهم وشر ح هنذا الكلام 

مم القيامة عن كذا وكذا الح وتوجیه نفیس لحل هذه 
العبارة خللاف ر عاو فانہم قاطبة ۳" إلى وقوع 


التصحيف في ١‏ 


ویو امتى امتى > فيه تخليط من الرواة بين بير الشفاعة الكبرى 


ولصفری ياي ذلك 
۱ 000 كي 


ذکر سعة ابواب الجنة وذکر مسافة 


قوله فرفع يديه وقال اللهم امتی امتی 


لجنة إلى ان الباب وتفسيره 0 


مابين الباب إلى الباب 


2۱ الله ماحدشکم‎ ٠ قوله لولا آية ی کتاب‎ ١ 


e‏ الكبائر والكلام على ان 211 الشات 
و الصغائر ذ فقد وبسط القول في ذلك ۱ ۱ 


۳ وذلك الدهر كله 
قوله فلیطل غرته وحکم اطالة الغرة 


ورد ہم (سحقا سحقا) 


(YY) 


۵۷ 


قوله فواضعها عند سدرة » وحکم التخلى في الظل ۹ 


کتاب ایض 9۹ 
قوله هم في الظلمة دون الجسر واختلافهم في تفسير الظلمة 4١‏ 


2 ی الیدین بعد الوضوء وبیان مذاهب سب‎ e 
كالوفرة والكاد‎ AEE كان أ ازواج‎ 


2 جواز مخفيف الشعور للنساء وتوجيه حديث الباب 105 ۱ 
ن ارضنا ارض باردة 1 
rae‏ لدم واقوال العلماء في الحكمة في استعمال السك ٦٤‏ 
| قوله قال أبوبكر وابن ألي. عمر في حديثهما عن ميمونة ٠‏ 
قوله فمسسته 1٥‏ 
وود ابقر لون E‏ الاية ؟ وهل القصة مقلوبة؟ 1 
كتاب الصلاة 36 
تحقيق لفظ الصلاة لغة والناسبة بين المعنيين اللغوي 5 وبيان ٠‏ 
حقيقة الصلاة مجملا بعبارة وجيزة 1۷ 
قوله فان سمع اذانا امسك واختلاف العلماء في الدعوة إلى الاسلام قبل ٠‏ ۱ 
القتال وتفصیل الذاهب فيه , 1۷ 5 
قوله حتی یکون مکان الروحاء وسبب قطع الشیطان هذه 
المسافة البعيدة 05 
وله له ضراط وهل هو محمول على الحقيقة أو عل الجاز؟ ١‏ ۷۰ 
ی و۳ وحكم تكبيرات الانتقال في الصلاة 7 
قوله كان يجهر مبؤلاء | 0 7١‏ 
قوله قال أبوبكرء ابن احت من والکلام على زيادة «وإذا قرأ 
فانست ( فد النابعات ۱ ۱ ۷۲ 
OM‏ 5 


قول لها سل مش هه هس عليه ود لام 

قوله انما | ااي معي الحديث ' 

قوله فاغتسل والکلام على اراد بالغسل في حدیث مرضه عله وقوله الحمى 

۱ من فيح جهنم فابردوها بالماء الحديث 

ی و أي بكري ای ام لاام من كان هو صل اله 
تعالی عليه وا اله وسلم | م آبابکر ‏ ۱ 


1 فده عل البضل بن باس وید غل رل اخر» والكلام على عدم 


بف 


وه هل ترون قبلتی ههنا .. إنى لا من وراء ۳ واختلافهم ف شرح 


ل اذناب غيل کی بے » رفع اليدين في غير التحرمة عند الحنفية 
واختلااف الروايات عنهم في ذلك 


لكلام على حمل خدیث المذكور والجواب عن قوهم انه محمول على الرفع 


0 
| قوله فقال بلال والله وني رواية : واقد بدل بلال ووجه ge‏ 
اختلفة في 
قالت انزل هذا في الدعاء يعنى قوله 7 «وولاتجهر بصلاتك 
ولا تخافت ها ۱ 


قوله لكم كل عظم ذكر اسم الله عليه وفي رواية م کر وجه جع بين ۱ 


هذه الروایات بالیسط 
قوله اذنته بهم شجرة وفي رواية اتانى داعى الجن و وكذا اختلاف الروايتين في 


القراءة ای یاون ان و یز ۱0 ۱ 


Ae‏ بت 


عليه وسلم ف تلك ١‏ ارده 
۷ 


Ve 


. 


۷۹ 
۷۷ 
۷۸ 


N۹ 


AY 
AY 


AY 


1 1 7 0 5 8 2 


3 ش قوله لقد ات صلاة الظهر تقام فیذهب الذاهب واختلاف الروایات عنه 
0 : ع 3 الاطالة وا 3 التخفيف ٠‏ وتفصيل مذا هب الأئمة 0 - ءة المستحبة في 
| 9 5 آدري ماقال ی مامعنی قوله والنخل باسقات. ١‏ . ` .۹ 


وله كانت صلاته بعد تخفيفا » واختلفا في شرح هذه الجملة عل 
0-1 ثلاثة اقوال 1١‏ 
1 وله ثم باصل بعد » والكلام على آخر صلاة صلاها رسول الله عت ٩۱‏ 
١‏ 02020 قوا قله قر قریبا من لسواء 9 الجمع. ب بینه وبين ماو رد من تطويل القيام > ومعنی 5 
ا ٠‏ قوله قرا ا E‏ ۱ 

تو 7 أقيل 5 ی وه لقرآن في الركوع والسجود 

الأئمة ۹۳ 

۳ وی عه هذه اا وینان اعرابه 5 
قوله والرجلين واطراف القدمين › والكلام في السجود على سبع | عضاء 06 

وبیان " مذاهب الأئمة ة الازيعة ىل ., " با ده 

قوله یجنح والجافاة - بين العضدین والنبین حال السجود وان ۱ 

الحكمة ي استحباب هذه الفيقة ۱ ۱ ا ۹3 
ا قوله فمن نائل وناضح وا ارك باثار الصالین. ` لهت 
ا مكان الصحف الكلام على تعيين مصداق هذا المكان ۹۷ 
0 إن المرأة لدابة سوء وهل رك الصلاة مرور :۹ ۳01 وفرها ‏ 

وبيان مذاهب الأئمة ۱ 5 3 
+ جاب انا 0 له ۱ ٠١٠١١‏ 
. أي مسجد ‏ وضع في ایض أل قال ا بر الحديث وفيه ٠‏ 
Eas‏ ا اير جع وب عنه وصنیع الامام الطحاوي ‏ فيه ره 01 

35 ۱ 5 


۱ قوله ی | السدة. ب ۱ 9 ۱ ۱۰۲ 
. نصرت بالرعب الحديث وهل هذه الصفة حاصلة بعده ۱:۳ 
قوله فأقام فیهم أربع عشرة ليلة احتلاف الروايات في مدة قیامه صلی الله ۱ 
عر امو سين بس ين 1€ 
. قوله فنبشت والکلام على نبش القبور فقها 5 
. قوله انخذوا قبور أنبياءعهم مساجد والاقوال في معناه وحکم الدعاء عند القبر ۱ 
< واداب زيارة القبر ۱۰۷ 
۱ قوله إن عا بن عفان أراد بناء السجد فكره الناس ذلك الج والکلام على 0 
زحرفة المساجد وتنقيشها وبيان مسالك الأئمة في ذلك بالبسط ۱۰۸ 
قوله ال هؤلاء خلفكم فقلنا لا وفي الرواية | الاتية :توت ] 0 
" بن ذلك 2 
 .‏ قول ابن عباس في و اد السنة » لكام على تسیر لاء رأف مه 1 
. وأحکامه وبيان مذاهب الائمة في ذلك ۱ ۱ 1۱ 
له قال يده إل رنه > I‏ 
. قوله ثم ذکرت قول حي سلیمان الم وشرح ذلك من كلام اش ۱ ؤ 
الكنكوهي وغيره من 4 الات ی AME‏ 
قوله تي بقدر تكلم اشاح عل هذا الفط ره من تقير کی وكراهة خا طايه [ 
٠‏ أكل البصل إذا كان نيا ظ ا ۱5 
قوله ثلاث نقرات أي ثلاث ضربات Ie, ٠٠٠‏ 
TT‏ : قوله فزاد أونقص » ثم بعد ذلك جزم الراوى بالزيادة . ووجه ا TT‏ 1 
0 کی اق جرع وف رواية ة فقام إلى إلى خشبة معروضة ف لسجد ‏ وققق . ۰ 
ذلك الخشبة ۱۲ 
قصة السهو وقعت عدة مرار 3 EE‏ في ذلك ES‏ ۷ 
كم ظ ظ 


سجود التلاوة 
قوله جعل قدمه الیسری بين فخذه وساقه والکلاغ على معنی التورك وانواعه 
واحكامه عند الأئمة الا الاربعة واشباع الکلام على ذلك كله 


قوله يلقم کفه الیسری رکبته » تفسير الالقام والکلام على السئلة فقها" ۱ 


قوله وقبض اصابعه وبيان كيفية عقد الاصابع عند الأشارة بیان مسالك 
الائمة في ذلك 

۳ في التشهد ونحريك الاصبع عندها ومذاهب هت الأئمة 

قوله أ علقّها وههنا مسعلتان الأول حکم اتسلم عند ری الصلاة 
والثانية فى عدد ی ای با وی الأئمة ودلائلهم 


ی دزی لتعارض بين الرايتين في ابات 


* -5 الله 00-0 ته ووجه الاتیاع 
قوله لان طاؤسا رواه عن ثلاثة أو و یت ی الکلام 


قوله ثم ليتخير من الدعاء اعجبه عجبه إل إليه وحكم هذا الدعاء 


قوله لم يقعد إلا مقدار مايقول اللهم انت السلام الحد 
الفصل بر بين الغرائضن والسین بالاوراد وألادعية 


افع ریدغ ول ن ا لتسمية أول كل ركعة قبل 


الفاحة 00 بين الفاتحة والسورة 


قوله قيمت الصلاة ققمنا فعدلنا الصفوف قبل ان يخرج . + هه دقن 


از » احدها | و تا ی ماورد أ 2 رون 
تسوية سود وها یل نیکون تب ام اه أو بعدها 


O 


Yo 


١16 


۳۱ 
1۲ 
۱۳۱ 
۱۳۳ 
۱۳۳ 


۱۳ 


1 


۷ 


قوله جمیعا عن عبیدالله 
۱ باب آوقات الصلوات 


۱ قو ۳ 0 تن معناه وجه # الصلاة 


لکلام عله 


قول اطع العلم براحة ۳ إيراد المصنف هذا الکلام في هذا 


امحل واراء الشراح في ذلك 


» إليه حر رمضاء فلم يشكنا ء والجمع یه وين حديث الابراد‎ 0 ١ 


ه الأئمة في أداء الصلوات في آول وق واخرها أ ہما أفضل 


۱ 9 حتى دخلنا على أنس رض ان ووجه تأخير عمر بن عبدالعزيز صلاة 


العصر وفیه سنة وفاة آنس وإمارة عمر بن عبدالعزیز 


قوله فنزلت حافظوا على الصلوات.اختلافهم في مصداق ق الصلاة الوسطی 
قوله حتى قال عمر ب بن الخطاب نام النساء والصبیان وقوله ما ینتظرها آهل 


دين غيرم والروايات في هذا الموضوع 
e ee‏ الليل وفي رواية حتى امار الليل وورد ذهب ثلث 
الليل أ و شطره » والجمع بين ذلك الكلام في تأخير العشاء وتقديها 


والتفصيل بينهما واختلافهم في آخر وقت العشاء 
قوله يقطر رأسه ماء واضعاً يده على شق رأسه وقوله فبدّد لي عطاء يون 


ی شح هد | احدیث 


قوله لد مرہم ف ابو عبدالله ختن زید بن زبان ۱ 
فلا يطلبتكم الله من ذمته بشىء وهو يحمل امین 


(۳۳ 


ا ۱۵8 
حال 


۰ ش 9 


قوله يوْم القوم اقرژهم لکتاب الله واحتلاف العلماء في الأقرء والافقه اهما 


يقدم واجمال الکلام عل دلائل الفريقين و کر ماله وماعلیه 


ای میتی 


قوله اللهم انبح الوليد بن الوليد وقوله اللهم اشدد وطاتك على مضر هاتان 


ی مب وقت لرواية على رای الشیخ قدس سر والكلام على 

ذلك بالبسط ۱ 

ره لوم لن زد رس وه کر یل و ال لس د 
من الامر شيء» وهو مشکل 

لکلام عل رواية البخاري وما ذكره بقوله وزاد اسباط عن منصور وفيه 

احتلف رأى الحافظين ابن الحجر والعيني 


قوله قبل الرکو ع أوبعد E‏ ی ریات عن آنس ي القدوت قبل ۱ 


وت ۳ 

ر تلك السائل الأبعة .. 

00 یت اب اج ی لدنیا 
۱ ۷ ف تا 6 ف ا 0 ا 


EY‏ القنوت في الفجر وتضعيف حدیث اس مازل نت 


. اختلاف العلماء في ذلك‎ ٠٠ 


۱ ۱ ۱ الروليات وا 1 قصة یل ۳ 0 واحدة أ أو متعددة * ور ۱ 


۱ " مضمون 


قوله هل ترى من أحد ؟ قلت هذا راكب 
قوله «فاذا كان الغد فلیصلها عند وقتها» والکلام على ماني رواية 2 اي دار 
فلیقض معها مثلها 
قوله ما التفويط على من لم يصل ۱ 
شرح حديث آيي قتادة في قصة «ليلة التعريس) وذكر مايستفاد منه 
قوله الم نسق بعیرا» فيه اشكال وجواب 
۱ كتاب صلاة المسافرين فيه خمسة أبحاث 
. قوله «مابال عائشة تتم» ؟ ووجوه اتمام عهان وعائشة وماقیل في ذلك والایراد 
على ماقيل من آنها كانت تقول بجواز كلا الأمرين الاتمام والقصر 
۷ , عائشة فرضت الصلاة ران رکتین في احضر والسفر فاقرت صلاة 
لسفر الح والاشکال عليه بوجهین . 
لي الاتمام في السفر عند ا الاحناف. ٠‏ 
بع ااا ان یس ا لمر من الصلاة 
مذ EDT‏ في الاتمام والقصر في صلاة السفر 
هم و على ركعتين » وفيه احتلافهم في التتفل في السفر على أقوا 
وم القول في ذلك 
ختلفت الروایات عن ابن عمر في هذا نفیا واثباتا 
79 انه قال لمؤذنه في يوم مطير وفیه ذکر شروط وجوب الجمعة وبیان 


5 ر المسقطة للجماعة ‏ 
٠‏ اذا ابتلت بتلت التعال فالصلاة في الرحال 
زل کن صل سبد یا وجوت بهن »وهل ب اتیل اقل 
عند التحريمة وتحقيق مذاهب ئمة الاربعة في ذلك 


١5 
Sh 
١15 
۱۹۹ 
۱۷۰ 


۱۷۰ 
۱۷/۲ 
۱۷ 
۱۷۰ 


VT 


i 
۱۷۷ 


۱۷۹ 
۱۸۰ 


۱۸۰ 


قوله عن أبيه خطأ » إذا وقع في TO i‏ ۱ 


,على الاب 


.)١1 ©( 


٤4 


مضمون 


عبدالله بر مالك لوكي وی الابن فا بالا لف وبیان ای 


قوله أكان | النبي عله بصل عل ای باعل N‏ 


وعل الروايات الواردة في ذلك وبیان مسالك الائمة فيه وهل هي صلاة 


واحدة أو صلاتان لايل صلاة الاشراق والثانية صلاة الضحی ‏ 


الكلام على أفضلية اء الرواتب في البيت دون ١‏ : لمسجد وذكر مذاهب 
لائمة فی ذلك بالطل ۱ ۱ 
و راد أن يركع قام ال والجمع ببنه وبين ن ماود كان إذ ذا قرأ قائما ركع 
قائما وإذ ذا قرأ قاعدا ركع قاعدا 0 
باب ضلاة اللیل ‏ 


الروايات الواردة في فضلها وذكر اختلااف الروايات في عدد ركعاتها وبيان. 


۱ الجمع بين تلك الروايات 
اطلاق الوتر في أكثر | الروايات على صلاة اليل كلها 


اعد رای او كل ای وان 


السحر الاعلی من کلام الشراح وأهل اللغة 

الكلام على حديث عائشة كان | ابی لر ور ع اي 
وماقيل إنه غلط من أب اسحاق 

قوله فصار قيام الليل تطوعا ) الکلام عل مشروعي: الب يكم وین 
نسخ وجوبه وني حقه عي حاصة 
إن كان | جد فيضا في حقه دوب في حقنا ان کان تلع لي 
حقه فسنة لنا 


وله لاججلس فيه إلا في الثامنة » وهذا بظاهره بالف الحنفية واخواب عنه 


قوله راق قوما یصلون من الضحی فقال الى » وقت صلاة الضحی ويك ۱ 


ع ی ی ۱ و مر ۶ 


(CTD 


ليلة التي الح وتوضیح ذلك 
ته ثم غسل وجهه ودب وهل هو سول عل الوضوء العرفي أو 


قوله وأكثر علمي هي | 


0 ین في التابوت ؛ واحتلاف العلماء في الراد بالتابیت واختلفوا أيضا 
في الراد بطلب هذه الانوار المذكورة في الدعاء 

قوله وقال وصوره الح ۱ 

قول على رضي الله تعالى عنه إنما انفسنا بیدالله » لایجوز القسلك بالتقدیر في 


کتاب فضائل القران 
0 القران على بعض وین ا لفرق بين 


ریت 3 0 ی 


0 قال فجلدته | ۱۳۳ الحد بالرائحة اختلاف العلماء في ذلك 
قوله الله ورسوله أعلم ااي جيب 
00 لله ورسوله سا 

ود و 7 الشالة ٠‏ وی الحديث اشکالان : LL‏ 


وفيه اا نبي دعوة مستجابة الحديث ٠‏ 


۹ 
i 


j‏ ۱ مضمول ۳ ۱ صفحه 


0 قوله فعفت فیه تحوش الوم a.‏ ۱ 
۱ . قوله فمن معك على هذا ؟ قال حر وعبد ۱ ES‏ 
| ۱ قوله نك لاتستطيع 0 ۳ 
قوله في مقام واحد يوق هذا الرجل j ٠‏ . 7۷۳۳۲ 
۱ الكبيرة لاتعفى إلا بالتوبة ا 1۲ 
۱ وله يهم مر + اي ل ای ن الات يعد اضر عطاق E‏ 
1 صلاا مایت وخعلاف ريات في ملت ارين 
و - ی قال مار بصم یم دول بر اك 
يي را ی و ات اله ۶ 
۱ 7 عو الح في | لقصة اختصار وتفصیل ماجاء ف ولك ۱ اك" 
قوله فکانت لرسول الله ا وس اربع ر رکعات وتوجیه ذلك ۱ ۳۱۷ 
مشروعية صلاة الخوف 0 ۲۷ 
کتاب الجمعة 5 ۳۹ 
تحقیق لفظ البلمعة لغة ومل هو | سم اسلامي أ ا ا 
احمعة نی ذلك وذکر سیب ۲۱۹ و 
قوله بيد آنهم أوتوا اه کت المود یوم 
السبت والنصاری یوم الا ۲۳۱ 
ان ان ور و ای نف 
قوله یخطب قاعدا > وقوله ۳ إلى هذا ارت 5 ۱ YY‏ 
حکم القيام في اخطبة ومذ هب اة نی ذلك ۳۲ 
قوله «ومن يضلل) ١‏ واذكة في ذف ضعو ال ° 
قوله بلغن ناعوس البحر » وتحقيق هذا اللفظ ومعناه ° 
)۳۳۸( 


مضمون 


قوله ومن یعصمهما فقد غوی والجمع بینه وبين ماورد بئس الخطيب آنت 
قوله فلیصل رکعتین. اختلافهم في تحية السجد وقت الخطبة 


إذا حرج الامام فلا صلاة ولا ۲ 

قوله قال يحيى آظنه قرأت فيصل أو | 
۱ کتاب العيدين 

ابو الستة المتعلقة بالعیدین 


لبتة » وکلام الشراح في توضیحه 


لنداء «بالصلاة جامعة» في العیدین ومذاهب 
تس قدر اخارية العربة > وحراب نی اقا ۱ 
ماورد من الامر بامساك التصال في السجد 

قوله جاریتان من جواری الانصار وفیه ذكر حکم الغناء واللعب بالنرد وغیره 
واباحه شيء و في باب النكاح 
قول امرأة نذرت ان اضرب على زأسك بالدف الحديث 
كتاب صلاة الاستسقاء 

الا بحاث العديدة الفیدة سس بصلاة الاستسقاء 
قوله فحسر رسول | الله عم عو ثوبه وقال انه جد عه رب عزوجل 
قوله نصرت بالصباء ملكت عاد بالدبور ` 


ا العشرة ee‏ 
قوله وهو الذي سيب السوائب وفيه أنه كيف دخل النار مع أنه لادخول في 


النار ولا في الجنة قبل يوم القيامة 


قوله فخرجت في نسوة بين ظهرى الحجر 


قوله فقصرت يدي عنه 
قوله امرأة من بنى اسرائيل وفي الرواية الآ 
ووجه ۳۳ بينهما > 


(TTA) 


ا 


مرأة من جمير 


۳۱۳۹ 


YA 


۳۳۸ 


۳۳ 


۳۱۳ 
لمم 


YY 


۳۳۳ 


۳۳۵ 


TY 


۳۳۸ 
۲۳۸ 
۲:۰ 
۲۱ 
Er 
Er 


E 
۲:۷ 


E 


۲:۷ 


ةم هه امم 


ها نت الشمس ولکن قل خسفت الشمس وعتيق لفظ 


الکسوف والخسوف ورأى ی اشیخ ی توجه قول عرو 

قوله لو آن انسان ای بشعر ظ 

قوله فقرأ سورتين » وذكر توجيه العبارة ورفع الايدى في دعوات لصلاة 
0 كناب الجتائ 1 

بدء مشروعيته 

7 وأنا غيور 


ان الروح إذا قبض تبعه البصر 


7 احرجه لله منه مرتين فين الشراح في شرحه 
e‏ ۱ ۱ 


و ۷ وی 4 الأبعة في البكاء 
عل الیت بالتحقیق 2 ` 


قوله فما وفت منین غير خمس 2 


قول ادرج سول | الله ف في حلة .... ثم نزعت 


قوله تعی لنا رسول اله يه النجاشى , وك الى عن نمی الجاهلية 1 
ل وفیه حکم القیام. عند مرور جنازة 4 ۱ 


مد و ين 
القبة الخضراء على القبر الشریف» 
ا 
صلى على ابني بیضاء في السجد » الصلاة على اجنازة ی | لسجد وذكر 
لاحتلاف فيه مع الدلائل 

(T°) 


قوله فانتعل رويدا وفتح | الباب رويدا » وشرح هذا الحديث بقامه وذ کر 
اختلاف العلماء في حكم زيارة القبور للرجال والنسا 
كتاب الركاة 


ذكر المناسبة با قبله والقياس ذكر الصوم عقب الصلاة کا اختاره البعض 


تان الصلاة والزكاة في مواضع من ارآ 

الابحاث الخمسة المفيدة المتعلقة بالركاة 

ليس فيما دون خمسة أوسق صدقة » واختلافهم في نصاب اخبوب واتار 

وتوجيه الحديث من قبل الامام الأعظم 

باحام ام ی » اختلفوا في الراد بالطعام هل هو النطة وه وی 

مذاهب الائمة في ذلك ورأى. ابن | المنذ ر الشافعى فيه 
ران ۱ 

في صدقة الفطر عانية ابحاث مفيذة وبيان تلك المباحث e‏ 

قوله كلما ردت ا جزاء الحديث 

قوله ربطها في سبيل الله » الفرق بينه وبين قرینه» 

وله هعت لفط » وشرح هذا اطمدیث ومابعده من تقریر الكي 

قوله إلا ثلاثة دنانیر » والجمع بينه وبين ماتقدم بلفظ الا دینار 

قوله القیت عليه الهابة ‏ ۱ 

قوله وهي راغبة أو راهب 

قوله حتى يكثر المال » وشرح بعض اب جزاء هذه | الاحاديث 

قوله كمثل رجلين عليهما جنتان انح 

له حنى تن نه » شرح هذا الحديث بحيث لد عليه الاشکال عل 


(۳<۱) 


٤ 


3 


۳۹ 


e 


۷1 


۳۷۳ 


VY 
VY 


a 
يرقف‎ 1 


VE 


ی ما هقی و و 


5 0 ۲ 0 


قوله قال رجل ۰ لليلة وفیه حکم ما ماإذا صرفت کا إلى غنى  ۲۷٤١‏ 
قوله خذه فتموله » | خذ العمالة ای و ی ری حدیث لاتجوز 
الصدقة لغنى إلا خمسة مغ بیان مذاهب الائمة لض 
اا العلماء فيمن جاءه مال هل يجب قبوله E‏ 
ئز السلطان ۲۷۸ 
له لب اج شاب عل حب ان رح قوب ال 
على من تاب . ۱ VA‏ ۱ 
اقسام النسخ 5 ۲۷۹ 
شرح قوله ولايطولن عليكم الأمد ٠‏ 2 ۷۹ 


o ی و‎ aS E O O RSE 


: قوله قال انهم خيروني بين ان الم وشرح هذا الحديث ‏ ۳۸۰.۰۵ 
قوله فنادى يومئذ أي بواسطة عباس رضي | الله عنه ۲۸۱ 
قوله فنظر إليه ل ا د ۸۱ 
قوله حدیث عمية الح ۱ ۱ 
ومن جنفض ادوم لاییفع 5 ۲ 
قوله الا مجیبونی فقالوا الله ورسوله امن ۲۸۲ 1 
. فقال رجل والله ان هذه لقسمة امح ۲« 
قوله قلت لاجرم لاأرفع إليه الح ۱ ۴ 5003 
قوله يرحم له موی قد آوذی ا کر من هذا والجمع بينه وبين ماورد لقد ۱ 
اوذیت في الله ومایوذی اخ . Ar‏ ۱ 
قوله قالوا لاحكم إلا لله » وهذه حجة الخو تکفیر علی تا YAT‏ 
قوله قلت ماحديث سعته من ابي ذر ۳ ا ۲۸۵ 
قوله اعطیته مولاتي من الصدقة ۱ ۱ YA‏ 


(T4) 


کتاب الصوم ۳۸۷ 
ذكر المناسبة والترتيب بالبسط YAY‏ 
الابحاث العشرة المفيدة ما يتعلق بالصوم 
قوله لانكتب ولانحسب » وفيه انه لاعبرة بحساب لنجوم عند جمهور 
العلماء بخلاف البعض YA ٠‏ | 
۱ شرح قو فان شم علیکم فادرو له > 
قوله مايدريك أن الليلة النصف ظ م 
لد حلف ان لدعلل بعش هلد شه هل اقا ست ع 
النسوة e‏ ۱ ۱ ۲۹۱ ن 
وله كانت ا كام : a‏ | 
٠‏ جلوسه لاتفكاك القدم غير جلوسه ایا ین 
قوله فقال بعض القوم هو ابن ثلاث ا ۲۹۳ 0 
قوله ا کا وهکذا ۱ 550 
وله ثم قال بيده إذا غابت الشمس الح ۹ 
قوله سل هذه لام سلمة ‏ واختلافهم في القبلة للصائم ومذاهب هب الامة 8 
٠‏ قوله يصبح جنباء وهل يصح صوم ن ایح جنا وکر لاف 
في ذلك ۹۹ 
قوله عزمت عليك الا ماذهبت انح > اا 
قوله یتبعون الاحدت فالاحدت ۱ ۹۷ 
قوله لست عشرة مضت من رمضان ووجه الجمع بين اختلاف 
: الروايات في ذلك ظ 0 
. 0 ذهب الفطرون الوم بالاجر ۹۸ 
قوله لك العصاة واختلاف العلماء في الصوم في السفر » ايك 


(TET) 0000 ۱ ۱ 7 


ان يوم عاشوراء كان یصام ۳۹۹ 
صوم عاشوراء كان جارپا في مود وني قريش مع احتلاف السبب والکلام . 

غل ذلك بالشيط ,۰ ۰ ۹۹ 
قوله فلما نزل رمضان ترك » ی صو عاشواء تباث ما كمه 0 

الیوم وفي أول الاسلام وبیان ذلك ۱ eu‏ 


اوو ا سياد وديا سن ابن عباس في ذلك ۳۰۲ 
قول ابن عمر امر الله تعالى بوفاء النذر اخ وفیه هل یصح نذر صوم سي 


اک و ۱ مم 
صوم یوم الجمعة وذکر مذاهب هه تا ٍِِ0۹ TV‏ 
فدين اله أحق واختلاهم في لصوم عن ال ليت وتحقیق مذاهب الاثمة في 0 
ذلك Ea.‏ 
لحابلة فقوا ین قضاء رمضان وص ره" 5 ۵سا 
قوله أوجاءنا زور » 0 > ۰ 
صوم النفل هل يجوز قطعه ؟ وبيان الذهب الائمة فيه بالتحقیق ی 
قوله سألت سعيد بن جر عن صوم رجب » وهل ورد في صو رجب شيب ١‏ ۱ 
۱ وفيه رسالة مستقلة حافظ اين حجر ۳۱ 3 
ظ قول عبدالله بن عمرو ولأ أكون قبلت اتح ورغبة الصحاية في كوهم عل ۱ ؤ 
ظ 0 ماکانوا عليه في زمنه ع 0 ۳ 
قوله فاما ذكرت للنبي ع واما أرسل الح وتوجيه هذه العبارة تفر ۱ 
حديث عبدالله بن عمرو هذا مع ذكر اختلاف الفاظه 00 ۳۱۲ 
له کین تسن ففضب ويه ۲ الغضب ‏ ۳۱ 
قوله آصمت من سبة هذا | | الشهر وشرح هذا الحديث ۳۱٤ ٠‏ 
شح وله قلت یارسول الله اي بدون ذکر المقول , 000 ۳۱۵ 


(<5) 


باب فضل ليلة القدر ۳۰1 ۱ 
قوله أرى رؤيام قد تواطأت في السبع الأواخر واختلفوا في مصداقه 
على خمسة أقوال اس | 


قوله أروا ليلة القدر في السبع الأول والجمع بينه وبين قوله في العشر الأواخر ۳۱۷ 
قوله أبي سعيد الخدري إذا مضت واحدة وعشرون وفيه اشكال وجوابه 


وتوضيحه بالبسط 0 

5 اختلافهم في معنى قوله تاسعة تبفی سابعة تبقی على خمسة أقوال 2 
١‏ قوله آریت ليلة القدر + والابحاث الستة المتعلقة بليلة القدر 00 
قوله مثل شق جفنة ٠‏ ۳۳۱ 

كتاب الاعتكاف ب 


)۳ ۶ ۰۵( ۱ 1 


ا ل 


